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BULGARISTAN’IN KUZEYDOGU
BOLGESINDEN BiR HALK KULTURU ORNEGI:
DESTAN-1 OSMAN PEHLIVAN ILE RECEB
KAHRAMAN

Dog¢. Dr. Meryem SALIM )
Sumen Piskopos Konstantin Preslavski Universitesi
m.salim@shu.bg

AN EXAMPLE OF FOLK CULTURE FROM THE NORTH-EAST
REGION OF BULGARIA: DESTAN-I OSMAN PEHLIVAN ILE
RECEB KAHRAMAN
Assoc. Prof. Meryem Salim, Phd

Abstract: Turkish folk literature and culture has been an
interpreter of all the feelings and thoughts of this nation for centuries
with various oral products. Among these products, epics are also of
great importance. In this study, we will try to introduce a work in the
djonk (conk), which is known to have been written in one of the
villages of Eski Djuma (Targovishte) region of North-eastern
Bulgaria. “Conk” notebooks are hand-written records considered a
valuable literary and cultural heritage as they contain beautiful
samples of the Turkish oral tradition. The introduced text bears the
title of Haza Destan Osman Pehlivan ile Receb Kahraman in djonk.

Key words: Destan, djonk, Turkish culture, North-eastern
Bulgaria

Tirk halk edebiyati ve kiiltiirii yiizyillardir bu
milletin tiim duygu ve disiincelerine cesitli sozli
tiriinlerle terciiman olmustur. Oyle ki halk edebiyati, her
yastan ve cinsiyetten kisilere hitap eden iirlinlere sahiptir.
Anlatima dayanan bu iriinler arasinda yer almis halk
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hikayeleri, destanlar ve diger tiirler biiyilk bir dneme
sahiptir. Zengin manevi, moral ve estetik degerlere sahip
olan Tirk halk kiiltiirii ve 6zellikle halk sanat1 ¢esitli
etnik, milli din ve dil topluluklar1 arasinda karsilikli
dostluk, is birligi ve uygarlik alig verisinin gii¢lii bir
faktorii haline gelmistir.

Bulgaristan’da Tiirk halk kiiltliriiniin uzun bir
gecmisi vardir. Halk kiiltiiri en eski ¢aglarda olugsmaya
baslayip, cesitli donemlerde geliserek ve zenginleserek,
toplum yasaminda ¢ok yonlii sosyal iglevler gormiistiir.
Dolayisiyla bu alanda calisanlarin amaci ve baslica
Odevleri, Bulgaristan’daki halk kiiltiiri, halk sanat ve
eserlerinin arastirmak, toplanmak, inceleyip
yayimlamaktir.

Bulgaristan’da Tiirk halk kiiltiiriniin ve 6zellikle
Sozli Halk Edebiyatinin aragtirilmasi Halk Biliminin
XIX. yiizylldan zamanimiza degin konusu olmustur.
Halk kiiltiirti tirtinleriyle ilgili bilgiler tarihi eserlerde,
kroniklerde, Avrupa ve Osmanli seyyahlarin yapitlarinda,
alan calismalari sonuclarinda bulunmaktadir.
Bulgaristan’daki Tiirk halk kiiltiirli ve Halk Edebiyat1 ile
ilgili derlemeler ve degerli arastirmalar yapilmistir.
Dogal olarak, Tiirk Halk Edebiyatinin ¢esitli bolim ve
tirlerindeki sanat yapitlarinin, motif ve igerigi ile
arastirtlmasinin biiyiik 6nemi vardir. Bu alanda yapilacak
daha c¢ok caligmalar, ¢oziilmesi gereken daha pek cok
sorunlar vardir.

! Bulgaristan’da Tiirk Halk Kiiliitrii. Tirk Tarihi ve Kiltird
Arastirmalari. Kaynak: Tirkler, Cilt: 20 Sayfa: 424-431,;
https://www.altayli.net/bulgaristanda-turk-halk-kulturu.html  (E.T.
20.08.2021)


https://www.altayli.net/bulgaristanda-turk-halk-kulturu.html

Giliniimlizde arsivlerde, kiitiiphanelerde veya
sahislarda bulunan yazma eserler, Tirk kiiltiiriini
tanimak ve tanitmak acisindan bize essiz malzeme
sunmaktadir. Tirk  kiltiri  ve Halk edebiyati
arastirmalariin en 6nemli yazili yadigarlarindan olan
conkler, gecmis donemlerin sozlii {riinlerinin yaziya
gecirilmis  Orneklerini igeren degerli kaynaklarindan
sayilir. Conk, basta halk sairlerinin siiri olmak {izere
cesitli  folklorik  bilgilerin  yaziya gegirildigi ve
uzunlamasina agilan, sirtt dar, ensiz, deri kapli deftere
denir. Seklinden dolay1, yani ince, uzun olduklar i¢in bu
defterlere halk arasinda sigwrdili yahut danadili de
denilmistir. Baz1 kayitlarda conk yerine beyaz-i biiziirg
ifadesi kullanilmaktadir. Aydinlar arasinda da bu
defterler sefine-kdri adiyla da bilinmektedir (Kaya 2013:
217).

Halk, gezici halk sairlerinin ugraklarinda
sOyledikleri tiirkiileri, kosmalari, destanlari, fikralar,
hatta hikayeleri aklinda tutabildigi kadariyla, eksik, ya da
yanlis, kagida gegirmis, maniler, bilmecelerle doldurmus,
kendi hayatiyla ilgili ve kendince gerekli birtakim
hastaliklarin, tiirli yollardan tedavilerini, regeteleri,
dualari, biiyiileri, tilsimlari, 6zel hayatina ait notlar1 ve
daha nice benzerlerini ve benzemezlerini bu kagitlara
yazmistir. Boylece sayisiz ve birbirlerinden ¢ok farkli
conkler meydana gelmistir (Gokyay 1984: 117).

Bu c¢alismada  Bulgaristan’in ~ Kuzeydogu
Bolgesindeki Eski Cuma (Tirgoviste) iline bagh
kdylerinden birinde tutuldugu bilinen bir conkte yazilims
bir eser tanitmaya ¢alisacagiz. Ayni defterde altt manzum
metin bulunmaktadir. Bunlar tlir ve bicimlerine gore
destan, ilahi ve tiirkii baslig1 altinda kayithidir. Tanitilan



metin conkte Haza Destan Osman Pehlivan ile Receb
Kahraman basligini tagimaktadir. Prof. Aksoyak’a gore
bazi nazim tiirlerinin sadece coOnklerde bulundugu
soyleyenebilir. Ornek olarak, “destan” bashg tastyan
manzumeler sadece conklerde bulunur (Aksoyak 2016:
7).

Destan basligi gegmesine ramen manzum halk
hikayesi olarak da nitelendirilebilecek eser nazim
biciminde yazilmistir ve 40 beyitten2 olusmaktadir. Tiirk
kiiltiirti ve Tiirk edebiyati agisindan ¢ok kiymetli sayilan
bu eserlerin tespit edilip tanmitilmasi, okunup cesitli
bilimsel incelemelere tabi tutulmasi acisindan 6nem arz
etmektedir.

Halk hikayesi, Tiirk Halk Edebiyatinda anlati
esasina dayali destan, masal, efsane, menkibe anlatim
tiirlerinden biridir. Halk hikayesi ¢ogu kez arastirmacilar
tarafindan  destan olarak da  nitelendirmektedir.
Olaganiistii hadiselerin konu edildigi destan tiiriiyle
benzer yonleri bulundugundan dolayr hikaye en eski
edebi tiirler arasinda yer alir (Merdan 2007: 5-6). Pertev
Boratav halk hikayelerini, “Belki, eskiden destanlarin
gordiikleri vazifeleri tizerlerine almis yeni ve orijinal bir
nev’in mahsulleri” seklinde tanimlamistir (Boratav 2002:
12). El¢in, “Tirk halk hikayeleri, zaman seyri ve
cografya-mekan i¢inde “efsane, masal, menkabe, destan
vb.” mahsullerle beslenerek dini, tarihi, igtimai
hadiselerin potasinda i¢ biinyelerindeki baglarim
muhafaza ederek milletimizin roman ihtiyacini karsilayan
eserlerdir.” (Elgin 2000: 444).

2 ki dizeden olusan ve bir biitiinliik gosteren béliimlere “beyit”
denir. Divan siirinin temel nazim birimidir. Ayn1 dl¢iide ve anlamca
birbiriyle ilgili yakin iki dizeden olusur.
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Tanitmayr amagladigimiz  eserin  bulundugu
conkiin yazart belli degildir. Conkteki Haza Destan
Osman Pehlivan ile Receb Kahraman baslikli eserin
sonunda 1327 yili kayithidir (Bk. Resim1). Bu gosterilen
yil, biiyiikk olasilikla Hicri takvim tarihidir ve Miladi
takvime dontistiiriiliinnce conkteki destanin XX. yiizyilin
baslarinda (1910/1911) kaydedildigi anlasilmaktadir.
Metnin ilk misrasinda gegen doksan alti senesi ise
muhtemelen bu olayin gerceklestigi ya da anlatildig1 veya
duyuldugu il disiinilebilir. Hicri 1296 yili Miladi
1878/79 yihdur.

Doksan alti senesinde gorenler oldi

Iki genc yigitlere bak yazik oldi (Resim 1)

Eser, icerigi itibariyle didaktik nitelikte oldugu
sOylenebilir. Bu eserler vasitasiyla 6rnek hayatlar sunmak
ve iyilik, kotilik, iftira gibi kavramlar1 ve olgular
insanlara gdsterip ortaya koymaktir. Insanhigin ilk
donemlerinden beri var olan kotii ve kotiiliik olgusu, hem
insanlart hem de onlarm sozlii ve yazili verimlerini
etkilemistir (Ozcan, Varol 2018: 29). Manzum dini
destanlar, Islami inanis, ahlak, o6rf ve adetleri telkine
calisan eserlerdir Islam dini, insanlara yalnizca ibadet
etmeyi emretmez, glinliik hayatta dogru, diirlist ve temiz
ahlakl1 bir insan olmay1 emreder.

Osman Pehlivan ile Receb Kahraman destaninda
iki gencin iftiraya ugramalart sonucu haksiz yere idam
edilmeleri hikaye edilmektedir. Bu gibi hikayeler ortaya
atilan asilsiz sdylemler kisiler arasindaki sevgi ve saygi
gibi insani degerlerin de kaybolmasina neden oldugunu
gostermekle beraber, toplumda insanlarin birbirine giiven
duyma gerekliligini 6gretir. Yalan sdylemek ve iftira
etmek Islam dininde haram kilindig1 gibi asilsiz olmasi



muhtemel haberlere dogruymus gibi ilgi gdstermek ve
bunlara arastirmadan inanmak da yasaklanmistir (Kur’an-
1 Kerim, el-isra 36; el-Hucurat 49/6).

Destanin yaziya gegiren kisi hakkinda herhangi
bir kayit bulunmadigini belirtmistik. Eserin {igiincii
beytinde yer adi olarak Kaynarca ge¢cmektedir.
Muhtemelen bu yerlesim birimi
Kuzeydogu Bulgaristan’da  Romanya sinirina  yalin
Silistre’nin kiigiik bir koyiidiir. Biiyiik olasilikla eserin bu
bolgede meydana geldigi sdylenebilir.

Anlatici, dnce baslattig1 hikayesinde giris sahnesi
olusturur. Eser boyunca onemli olay ve duygulu anlar
sergilenir. Destan metni okunakli bir yaziya sahiptir. Dili
oldukc¢a sade Osmanli Tiirkgesidir. Eserin harekeli olmasi
okunmasinda kolaylik vermesiyle beraber, o donem
Tiirkgesi hakkinda daha kesin bilgi edinilmesini
saglamaktadir. Hikayeyi kaydeden kisi, biiyiik olasilikla
okuma yazmasi olan, Arap harflerini ve yazisini bilen,
ortalama edebi zevke sahip biridir. Metinde gerek
sozciiklerin, gerek eklerin yazilislarinda genel olarak
geleneksel, standart imladan® uzak kalmadigimi gésteren
ornekler mevcuttur.

Denilebilir ki, sozli kiltir triinleri ¢agdas
dilbilim, kiiltiir ve tarihgilik anlayisinda esi olmayan
kaynaklardir. Edebi ve tarihi eserlerin incelenmesi, bize
ait oldugu donemin ve toplumun kiiltiir ve estetik tutumu,
insanlarin deger yargilari, farkli statileri norm ve
davraniglar1 hakkinda bilgi verir. Boyle eserler barindiran

% «Standart imla”, Osmanli Tiirkgesi’ndeki Arapga, Tiirk¢e ve Farsca
sozciik ve eklerin asirlar boyu ayni sekil ve tutarlilikta, kliselesmis
yazilmasi anlamina gelmektedir
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kaynaklar arasinda conkler ve igerdikleri eserleri onemli
yer alir. Iste bu bilgi 1s18inda ve genel hatlarla
degerlendirmesi yapilan Osman Pehlivan ve Receb
Kahraman destaninin ilim diinyasina sunmaya calismis
bulunuyoruz. Eseri ve belgeyi tarafimizca tanitmak
yetmez, bundan bodyle yorumculara ihtiyag vardir.
Dilegimiz, sozli kiiltiir geleneginden derlenip yaziya
gecirilmis bu eser, bir edebi metin olarak ele alinip tahlil
edilmesidir.
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METIN

Haza Destan Osman Pehlivan ile Receb Kahraman

Doksan alti senesinde gorenler oldi*
Iki genc yigitlere bak yazik old:

Bu ise sebeb Berber Mehmed oldi
Ah Berber Mehmed gibi hastil ser insan yok

Alub bizi Kaynarca merkezine getiirdiler
Darb-: siddetle istintaka yatiridlar

Cikarub bizi istintak itdiler
Bu isi siz itdiniz didiler

Berberin ikrarina teslim olun didiler
Ah bizim gibi act feryaz idiib giden yok

Ah bizi ii¢ kere davaya ¢ikardilar
Berberi ¢ikarub gizlice siizdiler

Berberin soziine bakub ilam itdiler
Ah bizim gibi kuri nara(h) yanan yok

Berbere didiler iftira eyleme

* Osmanlica metnin Tiirkgeye aktarimi ve transkripsyonu Meryem
Salim tarafindan yapilmistir.
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Bu isde var deyii yalan séyleme

Bizi evlad hayalimize haster eyleme
Ah diinyada berber gibi seytan yok

Ibrahim Pasa(’)nin konagina meclis kuruldu
Ayak iizre durub ilam okundu

Bu meclise kandiniz mi deyii soruldi
Ah bizim gibi kanmadik size diyen yok

ITkimizi asila(ca)k deyii cevab virdiler
Yirmi dort saat vade virdiler

Uciimize dort sene viridler
Ah bizim gibi diinyada yanan yok

Didiler bu ise kandiniz mi
Osman Pehlivan didi kanmadik size

Bir hafta ruhsat virin siz bize
Hafta gelince bizim gibi yola bakan yok

Hafta geldi kimseden vefa olmadi
Esimizden dostumuzdan kimse gelmedi

Ah bizim kurtulmamiza ¢are olmadi
Ah bizim gibi firyaz idiib giden yok
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Pazartesi giini bizi hapisden ¢ikardilar
Ellerimize ¢ifte bilekge urdilar

Etrafimizi asker kusadub durdilar
Ah bizim gibi buyun egiib duran yok

Komander izin viriib yiirtiyiin didi
Yardimcimz olsun Mevla didiler

Heman goriib daragact kurulmus
Ibler takilmis cellad hazir olmus

Kefinimiz dikilmis kabrimiz kazilmis
Ah bizi gibi baka baka olen yok

Vardik daragaci altina yan yana turdik
Mevlaya sigindik tevekkiil olduk

Canimiz virmek igtin biz hazir oldik
Ah bizim gibi Hakka gonlii baglh olan yok

Ismimi sorarsaniz Osman Pehlivan
Arkadasim sorarsaniz Receb Kahraman

Ah diismanimiz sorarsaniz berberden aman
Ah bizim gibi diisman serrine ugrayan yok
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Haci Hasan Efendi su koydi bir abdest aldik
Hak rizasiciin iki rekat namaz kildik

Kefinimizi giymeye biz hazir oldik
Ah bizim gibi yensiz kefine giren yok

Osman Pehlivan didi gelin helallagalim
Doumadik genc yasimiza aglasalim

Hakkan takdiri boyle imis nedelim
Ah bizim gibi kuru nara yakan yok

Receb Kahraman dediigi donmez bela boyle
Osman Pehlivan bana hakkin helal eyle

Allahin ismini ¢okca zikr eyle
Ah bizim gibi zikrullah ile giden yok

Ciimle kavmi kardaglar hakkiniz helal idin bize

Sag olduiiiniz kadar dua idin bize

Incismin evladlarumiz merhmed idin
Ah bizim gibi dksiiz yetim koyub giden yok

Giydirdiler kefinimizi boylu boyunca
Okudilar ilamimiz vade gelince

Bounumdan ib kobd cellad ¢ekince
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Ah bizim gibi celad eline giren yok

Hikmet-i Huda ib ortadan kobdi
Isyamimiz olmadigi meydana ¢ikd:

Boéyle ibreti diiyada géren yok
Ah bizim gibi feryaz idiib giden yok

Ikinicide anlar ruhin teslim eyledi
Dinleyin agalar neler séylendi

Dosta diigmana ¢okca selam eyledi
Ah bizim gibi diisman serrine ugrayan yok

Temmet temam oldi sene 1327
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Resim 1. Osman Pehlivan ile Receb Kahraman baslikli
destanin baghgi ve ilk bes beyiti bulunan sayfa
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Resim 2. Eserin sonunda yer alan tarih ve bitis szleri
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CIHAN PEHLIVANI KOCA YUSUF’U YASATAN
HEYKELTIRAS: BEHCET DANACI

Dr. Ogr. Uyesi Menent SUKRIEVA
Sumen Piskopos Konstantin Preslavski Universitesi
m.shukrieva@shu.bg

BEHCET DANACI — THE SCULPTOR AND CREATOR OF THE
MONUMENT TO THE WORLD-RENOWNED WRESTLER
KOCA YUSUF

Menent Shukrieva Ph.D. — Lecturer

Abstract: When talking about the painters and sculptors amongst
Bulgarian Turks, we should certainly mention Behget Danaci, who
was born in Cukurkdy (Yasenkovo), one of the cute villages in the
heart of Deliorman with large Turkish population. Behget Danaci,
who made 12 personal exhibitions and 30 monumental sculptures,
was deemed worthy of numerous prizes. Born in the village he
succeeded in becoming a prestigious artist. Having set an example
for Turkish youth working in painting and sculpture in Bulgaria,
Danaci continues his successful artistic career. The aim of this
presentation is to introduce the life and works of Behget Danaci, one
of the names that Bulgarian Turks are proud of in the field of arts.
Data gathering and observation methods were applied.

Keywords: Behget Danaci, painting, sculpture, Turks in
Bulgaria, Koca Yusuf

Sanat kelimesi Arapca bir kelime olup sana'a
kokiinden gelen "yapmak, iiretmek" anlaminda bir
mastardir. Bu yapma ve iiretme isi siradan bir eylem
degildir (Akdogan 2010: 214). Sanat bir insan isi, bir
insan yaratmasi olarak, yine insanin kendini ifade etme
yollarindan biridir (Miilayim 1994: 17). Bulgaristan
Tiirklerinin sanatcilar1 arasinda 6nemli bir yere sahip
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olan Behget Danaci icin de sanat, kendini ifade etme
aracidir.

Hayat1

Behgcet Danact 6 Agustos 1971 yilinda Sumen
(Sumnu) ili Venets (Kokliice) ilgesine bagli ve Tiirklerin
yogun yasadig1 Yasenkovo’da (Cukurkdy) diinyaya gelir.

Fotograf 1 — Behget Danaci ¢ocuklugunda
Fatme ve Sali ciftinin ii¢ cocugundan en kiigiigii

olan Behget’in ismi, Istanbul’da yasayan Anife halasinin
istegi lizerine konulur. 1946 yilinda diinyaya gelen babas1
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Sali Danaci, TKZS® diye anilan tarim kooperatifinde
traktorcli olarak caligsmig, aricilik ile ugrasmis. 1980
yilinda vefat etmistir. 15 Aralik 1947 tarihinde diinyaya
gelen annesi Fatme Danaci, kdy okulunda hademe olarak
calismis. 2012 yilinda vefat etmistir.

Behget Danaci’nin iki agabeyi var. En biiyiigi
Mustafa, 1965 dogumludur ve Yasenkovo’da yasamini
sirdiirmektedir. 1969 dogumlu kiiciik agabeyi Cevdet,
Istanbul’da ikamet etmektedir.

Fotograf 2 — Soldan: Behget Danaci, annesi Fatme,
babas1 Sali, agabeyi Cevdet, ayakta duran agabeyi
Mustafa

Behget Danact’nin ailesinde ve yakin c¢evresinde
sanatla yakindan ilgilenen ve ugrasan kimse yoktur. Ses

> Bulgaristan’da Komiinist rejimi sirasinda kdylerde kurulan TKSZ
kisaltmasinin a¢ilimi Trudovo Kooperativno Zemedelsko Stopanstvo
olup Tiirkge cevirisi Emek Ziraat Kooperatif Isletmesi’dir.
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yetenegine sahip olan annesi ve babasi, Deliorman
yoresine ait tiirkiiler sdyler ama bunu tamamen amatdrce
yapmis.

Behget Danaci, 9 yasindayken babasini kaybeder.
En sevdigi iki kisiden birinin 6lmesi onu derinden sarsar.
Biiyiik bir depresyona girmek iizere oldugunu goren ve
kendisinden yasc¢a biiyiik olan kuzeni Yiiksel Danaci,
timit 15181 olabilir diisiincesiyle kendisini teselli edecek
bir ugras bulmasi gerektigini soyler. Yiiksel Danaci bir at
cizer ve kiiciik Behget’ten aynisini ¢izmesini ister.
Basarili bir ¢izim olur ve Behget kuzeni Yiiksel
tarafindan tebrik edilir. Kuzenin agizindan duydugu
“aferin” kelimesi hayatinin doniim noktasi olur. O
giinden sonra kdyii sokak sokak dolasir, nerede at goriirse
durup resmini ¢izer. Hi¢ durmadan resim yapmaya
baglar.

10 yasindayken 1 Haziran Diinya Cocuk Giinii
vesilesiyle okulda diizenlenen tebesir yarigsmasinda
birincilik alir. Kiigiik bir 6diill olmasina ragmen bu
birincilik, 6grenci Behget icin azim ve motive edici bir
faktor olur.

Bu giinleri Behget Danaci soyle anlatir:

“Kiiciik yasta olmama ragmen sanat igin yaratilmis
oldugumu hissettim. Biiyiiytince ressam olmaya karar
verdim”.

Egitim Hayati

1981°de o donemde yaygin olan Piyoner
teskilatinda kilit konumda bulunan ve meslegi ressam
olan bir 6gretmen, Behget’in kdyli Yasenkovo’ya gelir.
“Piki” lakapli bu Ogretmen Behget’in ¢izdigi resimleri
inceledikten sonra yetenekli oldugunu, koydeki okulu
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bitirdikten sonra Kunino Tas Isleme Meslek Lisesinde
okumasi1 gerektigini sOyler. Kaderine yon veren bu
gorismeden sonra Behget, ismini simdiye kadar hic
duymadigi bu okulu kazanmak i¢in ciddi hazirliklara
baslar. Kendisine yol gosterecek kimse yoktur. Tek
basina azimle c¢alisarak sinava hazirlanir. Birkag defa
resim Ogretmeni Licezar Dimitrov ile bir araya gelerek
teorik yonden kendisinden bilgi alir.

Tiirklerin yogun yasadigi Yasenkovo’da dogup
biiylidiiglinden dolayr Behget’in Bulgarcas1 yeterli
degildir. Sinava hazirlik asamasinda yasadig: giigliiklere
ragmen 30 kisi kontenjanli Kunino Tas Isleme Meslek
Lisesine giris sinavinda 120 aday arasinda en yliksek
puani almayi basarir.

1986 yilinda lisenin Tas Heykel Boliimiinii kazanan
Behget’in Kunino yillar1 baslamis olur. Kendisi lisedeki
egitimini sO0yle anlatir:

“Lisedeki ilk yil, hayatimin en zor donemi oldu.
Bulgarcayt iyi bilmedigim igin biiyiik sikintilar yagadim.
Gece yarisi  herkesin  uyudugu saatlerde sessizce
aghyordum. Ne yapacagimi sasirmis vaziyetteydim. Iki
secenegim vardi ve bir karar vermek zorundaydim:
dogdugum koye geri mi doneyim yoksa egitimime burada
devam mi edeyim. Ben zor olani sectim. Kunino Lisesi
benim igin yeni bir baslangicin kapisi oldu, ancak
Bulgarcam  yetersiz  oldugundan  dolayr  simif
arkadaslarima yetigsmek i¢cin ¢ok emek sarf ettim”.

O zor donemde Behget’in hayatina dokunan,
kaderini degistiren bir 6gretmen girer hayatina. Sanatgi
bu 6gretmenini su sekilde anlatir:

“Matematik ogretmenim Dimitir Antov, benim i¢in
el opiilesi  bir kahramandir. Derslerinde  sinif
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arkadaglarimin ~ hi¢  birinin  ¢ozemedigi  matematik
problemleri ben ¢oziiyordum. Basariydim ve bu
ogretmenimi mutlu ediyordu. Giintin birinde beni odasina
cagirdl. Bulgarcaya hakim olmadigim dikkatini ¢ekmisti.
O zaman da biz Tiirklerin isimleri Bulgarlastiriimis
oldugu icin benim okulda resmi kayitlardaki ismim
Behget degil, Biser idi. Ogretmenim bana Tiirk olup
olmadigimi sordu. Ben “evet” cevabini verince kendisi
Tiirklerin son derece c¢aliskan ve diiriist olduklarin,
kendilerine biiyiik bir saygi duydugunu soyledi.
Bana Bulgarcami gelistirmek zorunda oldugumu soyledi.
Sonra 2-3 kitap verdi ve bu bunlart okumam i¢in bir siire
verdi”.

Ogretmeniyle yaptigi bu gdriismenin hayatini
degistirdigimi ifade eden Behget Danaci, diizenli
Bulgarca kitap okumaya baslar, hem sanat hem sporla
aktif bir sekilde ugragmaya baglar. Giinliik olarak yaptigi
plan programina gore giindiiz okul ve spor ile mesgul
olurken aksam saatlerinde sanat ¢alismalarini stirdiiriir.

Atletizm yapan Behget, 9 aylik yogun bir
antrenmandan sonra ulusal capta diizenlenen yarismada
5000 metrede sampiyon olur. Bolge capinda diizenlenen
bir¢ok turnuvada 1500 ve 3000 metrede defalarca birinci
ve ikinci olur. Uluslararasi bir yarisma i¢in yaptigi idman
caligmalarinda sakatlanir ve sporu birakmak zorunda
kalir.

1990 yilinda Kunino Tas Isleme Meslek Lisesinden
mezun olan Behget Danaci, 18 ay siiren askerlik gorevini
Sofya’da ve Sumen’de yapar.

Sofya Sanat Akademisinde okumak hayalidir,
ancak maddi sikintilardan dolayr askerlik gorevinden
sonra Sumen’e geri doner.
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1994 yilinda Sumen Universitesinin Resim
Pedagojisi Boliimiini kazanir.

Dordiincii  simif  6grencisiyken Edirne Trakya
Universitesi ile Sumen Universitesi arasinda imzalanan
akademik isbirligi protokolii kapsaminda Edirne’ye
gider. Edirne’de bulundugu siire boyunca yaptigi
calismalar, Trakya Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesinde  gorevli  akademisyenlerin  begenisini
kazanir. Mezuniyet sonrasinda 6gretim gorevlisi olarak
orada caligsma teklifini alir.

Bulgaristan’in 6nde gelen heykeltiraglardan biri
olan Prof. Dr. Nenko Marov Behget’te ideal bir 6gretim
elemaninin sahip olmasi gereken nitelikleri goriir ve
kendisiyle yogun bir sekilde calisir.

Sumen Universitesinde yiiksek lisans okuyan
Behget Danaci, 1999 yilinda “Gokkusaginin Renkleri”
adli heykel calismasi ile saygin akademisyenlerden
olusan jlirinin begenisini kazanir. En yiiksek notu alarak
mezun olur.

Bu yapitinda kismen  August Rodin’den
esinlendigini agiklayan Behget Danaci, kompleks olarak
yapilan eserin bazi fragmanlar1 ile birka¢ yarismaya
katilarak o6dil alir. Bir fragmani, Tiirk sermayeli ve
Balkanlar’mm en biiylik aliiminyum fabrikas1 olan
Alkomet AD sirketinin giris fuayesinde yer almaktadir.

Sumen Universitesini  bitirdikten ~sonra iki
secenekten birini segmek ile karsi karsiya kalir. Bir
yandan Edirne Trakya Universitesi ile Sumen
Universitesi rektorleri Behget Danaci’nin  Edirne’de
Ogretim gorevlisi olarak gorevlendirilmesi ile ilgili
formaliteleri goriisiir, konuyu halletmeye ¢alismaktadir.
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Fotograf 3 — “Gokkusaginin Renkleri” adli heykelden bir
fragman

Diger yandan kendisine Ankara’dan biiyiik bir
heykel yapma teklifi gelir. Behget, ¢cok sevdigi hocasi
Prof. Dr. Marov’un tavsiyesi lizerine Ankara teklifini
degerlendirmeye karar verir ve Edirne’deki akademik
hayattan vazgecer. 2000’de Ankara’ya gitme hazirliklar
icerisindeyken oradaki projenin maddi sebeplerden
dolay1 askiya alindigini 6grenir.

Universitede pedagojik formasyon egitimi aldig
i¢in resim Ogretmeni olarak is aramaya koyulur. 2000°de
Sumen’in Ekonomi Meslek Lisesinde &gretmen olarak
atanir. 2001°den bu yana Sumen’e bagli Novi Pazar
(Yeni Pazar) kasabasinda bulunan Seramik Meslek
Lisesinde 6gretmen olarak caligmaktadir.
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Sanat Hayati

Lisede egitim gordiigii yillarinda sanat dalinda
diizenlenen ¢ok sayida yarismadan &diil alir. Universiteye
hazirlik yaptig1 yil, agmak istedigi sergi i¢in calismaya
baslar. ilk sergisini 1993 yilinda Sumen’de bulunan Alisa
Galerisi’nde acar.

Fotograf 4 ve 5 Behget Danaci’nin ilk sergisinde yer alan
iki resim

1996°da ikinci siif 6grencisiyken kii¢lik heykel ve
renkli resimlerden olusan ikinci bireysel sergisini
Sumen’de agar.

1997°de Tglincl stif dgrencisiyken kiiciik heykel
ve renkli resimlerden olusan iiciincii bireysel sergisini
Istanbul’da acarak eserlerini Tiirk sanatseverlere tanitma
firsat1 bulur.

1999°da Varna’da diizenlenen BULCOLOR’99
Uluslararas1 Renk Sempozyumuna heykel eseri ile katilir.
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2001°de actig1 dordiincii bireysel sergisine vatandas
ve sanatseverler yogun ilgi gosterirken geng¢ sanatci
yaptig1 islerle kendisinden sz ettirmeyi basarir ve adini,
bolgede ileri gelen sanatgilar arasina yazdirmay basarir.

2013’te Sumen’de ve 2015’te Novi Pazar’da actig1
“Kisa Veda” baglikli iki sergide yer alan resimlerin
kalbinde 6zel bir yere sahip oldugunu sdylemektedir.

Fotograf 6 ve 7 — “Kisa Veda” adli sergisinde yer alan
iki resim
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En son calismalarindan olusan 12. kisisel sergisini
2018’de Sumen’de acar.

Fotograf 8 — Sumen Galerisi Miidiirii Deyan
Evtimov, sergi agilisini yaparken
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Fotograf 9, 10 ve 11 —12. kisisel sergisinde yer alan
eserlerden ticl
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Bulgaristan’in Sofya, Dobri¢ (Hacioglu Pazarcik),
Ruse (Ruscguk), Razgrad (Hezargrad), Tirgoviste (Eski
Cuma), Burgas (Burgaz), Varna vs. sehirlerinde,
Tiirkiye’de Ankara ve Edirne’de diizenlenen karma
sergilere istirak eder.

Ik biiyiik boy heykelini 2000°de ikiz ressamlar
Orhan ve Osman Ismail ile birlikte yapar. Birinci Bulgar
Devleti Car1 Samuil’in heykeli, ayn1 adi tagiyan ilgenin
meydaninda dikilir.

Fotograf 12 — Car Samuil’in heykeli
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Sanatci, 2011°de Sumen’e bagli Hitrino (Seytancik)
koyiinde agilisint bizzat 2007-2014 yillar1 arasinda
Cumhurbagkanligi gorevinde bulunan Abdullah Giil’lin
yaptigr cihan pehlivani Koca Yusuf'un heykelini
meydana getiren heykeltiras olarak bilinir.

Sanat¢i, Koca Yusuf heykeli projesini sdyle
anlatiyor:

“Gtuiresin efsanevi isimlerinden olan Yusuf’a, 144
kilogramlhik govdesi, giires becerisi, giicti ve sporcu
ahlakindan dolayr “Koca” lakabi verilir. Bulgaristan’da
vasayan biz Tiirkler kendisiyle gurur duyuyoruz.
Heykelini yapma fikri 2002-2003’lerde aklima geldi.
Mindere c¢ikan ve grekoromen giiresi yapan ilk Tiirk
olarak kabul edilen kisinin heykelini yapmak hayalimdi
ve 2011 de gergeklegmis oldu”.
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Fotograf 13 — Behget Danaci, yaptigi Koca Yusuf
heykelinin 6niinde
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Fotograf 14 — Koca Yusuf heykelinin agilis toreni.
Soldan: 2010-2013 T.C. Sofya Biiyiikelgisi Ismail
Aramaz, Behget Danaci, 2007-2014 Tiirkiye Cumhuriyeti
Cumbhurbagkani Abdullah Giil ve esi Hayriinnisa Giil

Fotograf 15 — Koca Yusuf heykelinin tist kism1
Sanatc1, efsane giiresci Koca Yusuf’un heykeli ile
yetinmeyerek 2015°te biist heykelini ve rolyefini de
yapar. Biist heykeli, 6 Eyliil 2015’te Sumen’in Hitrino
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ilgesine bagli Cerna (Karalar) koyiinde agilan Koca
Yusuf Evi Miizesi’nin bahgesinde yer almaktadir.

Fotograf 16 — Koca Yusuf Miizesi’nin bahgesinde
bulunan biist heykeli

Fotograf 17 — Behget Danaci ve yaptigi Koca
Yusuf biist heykeli
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Fotograf 18 — Koca Yusuf rolyef ¢alismasi

Kuzeydogu Bulgaristan’in  farkli  sehirlerinde
bulunan 30 anitsal heykele imza atan Danaci,
Bulgaristan’da 1984’te uygulanan asimilasyon girisimi
sirasinda  ¢ikan olaylarda annesinin kucaginda 17
aylikken katledilen ve Bulgaristan Tiirklerinin direnisinin
sembolii olan Tirkan Feyzullah anisina Edirne’nin
Stikriipasa Mahallesi’nde Tiirkan Bebek heykelini yapar.
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Fotograf 19 — Tiirkan Bebek heykeli
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Bulgaristan tarihinde 6nemli bir yere sahip olan
Car Samuil, I. Boris, Aziz Kiril ve Methodios kardesler,
Hristo Botev vs. sahsiyetlerin heykellerini meydana
getirir. Cok sayida rolyef ve kiiciik heykel yapar.

Fotograf 20 — Kiril ve Methodios kardesler heykeli
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Sumen’e bagli Kocovo (Kotes) koyli meydanina
dikilen heykelin yaraticisidir.

Fotograf 21 — Kogovo koyli meydaninda dikilen
kog heykeli

2019’da ismini sadece Tiirkiye degil, diinya spor
tarihine altin harflerle yazdiran, kazandig1 madalyalar ve
ist tste kirdigi rekorlarla unutulmaz olan Naim
Siileymanoglu’nun heykelini, Siikrii Ismail ile birlikte
yapar.
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Fotograf 22 — Momgilgrad’da (Mestanli) dikilen
“Cep Herkiilii” lakapli Naim Siileymanoglu’nun heykeli

Bulgaristan Ressamlar Birligine ve Sumen
Ressamlar Dernegine iiye olan Behget Danaci, 2009 ve
2010 yilinda “Y1lin Ogretmeni” 6diilii alir.

2011°de Neofit Rilski Odiilii’ne, 2017’de de Sumen
Belediyesinin Sanat Odiilii’ne layik goriiliir.
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Behget Danaci siirekli calisma halinde olan bir
sanat¢idir. Heykeldir, rolyeftir, resimdir. Cok sayida
sergi, gosteri, konferans gibi etkinliklerle 6nemli
basarilara imza atan Danaci, katildigi  resim
yarismalarinda 2009°da bronz, 2010, 2014 ve 2015°te
altin madalya kazandi.

Bulgaristan’da organize edilen bir¢ok plener ve
sempozyumda yer alan Danaci, 2015’te Sarkdy’de
diizenlenen Uluslararas1 Tas Heykel Sempozyumu’na,
2017°de  de  Tagkopri. 2. Uluslararast  Sanat
Sempozyumu’na katilir.

Baska Calismalar

Behget Danaci, sanat diginda sivil toplum hayatinda
da aktif olarak yer almaktadir. Kuzeydogu Bulgaristan’da
geng Tiirk ressamlar1 yetistirmeye c¢alisan Danaci,
yonetim kurulu iiyesi oldugu BIZ Dernegi biinyesinde
yetenekli genglerle ¢alismalarini halen stirdiirmektedir.

23 Kasmm 2013’te Sumen’de diizenlenen BIZ
Dernegi Geng¢ Ressamlar Sergisi’'nde mentorliigiinii
yaptig1 10 geng¢ Tiirk ressam, eserlerini sanatseverlerin
begenisine sundu.

Tiirk kiiltiiriiniin korunmasi, yasatilmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi1 konusunda Ozenle calisan Behget
Danaci, Bulgaristan’in dort bir yaninda ebru sanatinin
tanittmin1 yapmaktadir. Bulgaristan’da ilk kez seramik
obje iizerine ebru uygulamasi yapti.
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Fotograf 23 ve 24 — Ebru performansi

Sanat¢1 ve Sanatseverlerin Behg¢et Danaci
Hakkinda Diisiinceleri

Sanat¢1 kolay yetismiyor. Bir sanatci, eser verme
safhasina gelinceye kadar hayatin bir ¢cok labirentlerinden
gecmek ve bir ¢ok darbe almak zorunda kaliyor (Mansur
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1988: 52). Sanat ve kiiltlir alaninda ¢alisan birkag kisinin
Behget Danaci hakkinda diislincelerini aldik.

Unlii ressam Krasimir Arsov’un Behget Danaci ile
ilgili paylastiklart soyledir:

“Heykel bir giizel sanattir, Beh¢et Danaci ise bu
sanat alaminda iistattir. Bence Behget en iyilerin
arasinda yer aliyor. Heykelin kendine ozgii gorsel ve
plastik dili var ve Behget bu dile tam anlamiyla hakimdir.
Costuran, ilham veren, canlandiran bir zekast var,
eserleri ise gelecek nesillere kalacak degeri yiiksek bir
mirastir. Behget’in zekasi, heyecanlari, duygulari ve ig
diinyast eserlerine yansimis haldedir.”

Fotograf 25 — Krasimir Arsov ve Behget Danaci

Sumen Belediyesi Kiiltiir Komisyonu Bagkan
Ventsislav ~ Venkov’un Bechet Danact hakkinda
sOyledikleri soyledir;

“Son yillarda Behget Danaci Sumen’in ve hatta
Bulgaristan’in en iyi sanat¢ilari arasinda yer almay
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basardi. Eserlerinde 6zgiiven ve gergekgilik var. Basarili
calismalarindan dolay: birgok odiile layik goriildii. Daha
uzun yilar eserleri ile sanatseverlere Kkeyifli anlar
yasatacagina eminim.”

Sumen Elena Karamihaylova Galerisi Midiirii
Deyan Evtimov’un Bechet Danaci hakkinda diisiinceleri
sOyledir;

“Behget’i 2000°den beri taniyorum. O zaman
Tombul Camii avlusunda atélyesi vardi. Hem ¢alisiyor
hem iiniversiteye ogrenci hazirltyyordu. Sanat hayatin
vakindan takip ettim ve ¢ok c¢aliskan, azimli biri
oldugunu belirtmeden gecemeyecegim. Su anda giiglii
oldugu bir dénemindedir. Yaglhboya, resim ve rolyefte
basartli ¢alismalart var, ama kendisini en iyi sekilde
ifade ettigi sanat dali heykeldir. Heykelde son derece
basarilidir. Kendisi heykeldir diyebilirim.”

Fotograf 26 — Behget Danaci ve Deyan Evtimov
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Biiylik zorluklarla yetisen Behget Danaci, iilkenin
saygin sanatcilart arasina girmeyi basardi. Bulgaristan’da
resim ve heykel dallarinda ¢alisan Tiirk genglerine 6rnek
teskil eden Danaci, emin adimlarla basar1 basamaklarini
tirmanmaya devam etmektedir.

Resim ve heykel alaninda basarili eserlere imza
atan Behget Danaci, Bulgaristan Tiirk sanatgilarinin
bayragini gururla tagimaktadir.
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WEDDING TRADITIONS AND CUSTOMS IN THE VILLAGE
OF YASENKOVO (CHUKURKOY)
Assoc. Prof. Nevrie Chufadar, Phd
Esin Mustafa

Abstract: The study provides basic information about the
history, livelihood and name of the village Chukurkoy (Yasenkovo).
The old and new wedding traditions in the village are traced through
field research.

The aim of the study is to show through analysis the differences
and changes between the old and new wedding traditions and
customs associated with the stages of marriage.

The main methods used in the study are specific to field research.
The research was done through observation, collection, processing
and systematization of oral information, participation in events and
social life; direct contact and communication with informants has
been established.

Keywords: the village of Yasenkovo, old traditions, wedding
customs, wedding

1. Giris

Bilindigi gibi insan yasaminin baglica ii¢ 6nemli
gecis donemi vardir: dogum, evlenme ve Oliim. Her
birinin kendi biinyesi i¢inde bir takim alt boliimlere ve
basamaklara ayrildigi, bu li¢ 6nemli agamanin ¢evresinde
bir ¢ok inang, adet, téren, dinsel ve biiyiisel 6zli islem
kiimelenerek s6z konusu gegisleri bagli bulunduklari
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kiltiiriin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bi¢imde
yonetmektedirler (Ornek 1977:131).

Bu ¢alismada gecis donemleri terimiyle gosterilmis
hayatin belirli donemleri arasinda yer alan evlenme
donemi incelenmeye alindi. Yasamin ikinci gegis donemi
olan evlenme, gerek kizin ve erkegin sosyallesme
siirecinin 6nemli bir asamasimi olusturmasi, gerekse
aileler arasinda kurulan dayanigmayi, toplumsal ve
ekonomik iligkiyi belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan
her zaman ve her yerde Onemli bir olay goziiyle
gOriilmiistiir.

Calismamizda Sumnu ili, Kokliice ilgesine bagl
Cukurkdy’iin eski ve yeni diiglin geleneklerini arastirdik,
topladik ve incelemeyeye calistik.

2. Kokliice TIlcesi Cukurkdy’e Dair Genel
Bilgiler ve Tarihcesi

Cukurkoy (Bulg.Yasenkovo), Tuna nehrinin
dogusunda, Deliorman Bélgesi’nde bulunur (Deliorman,
Kuzeydogu Bulgaristan’in simirlar1 i¢inde en biiyilik
bolgelerden biridir ve Tiirklerin de en yogun olarak
yasadiklar1 yoredir. Bu bolge Rusguk, Razgrad, Sumnu,
Dobri¢ (Hacioglu Pazar) Silistre sehirleri ve Tuna nehri
arasinda kalan alant kapsamaktadir. Deliorman adini,
gecmiste giir, gecilmesi zor olan mese, ahlat (yaban
armudu), kizilcik vb. agaglarla kapli olan ormanlardan
almistir. Glinlimiizde bu ormanlarin biiyiik bir kismi tarla
acmak ic¢in koklenmislerdir (Ulusoy 2016:10). Sumnu’ya
43 km. kuzeyinde, Palamar avlanma merkezinin ve
Kokliice’nin ~ batisindadir. Razgrad’a 35km, bagh
oldugu Kokliice Ilge’sine  (Bulg.  Venets) 7 km
uzakliktadir. Komsulari; Kuzeyde - Golyama voda
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(Hasan Mahallesi), Doguda - Bortsi (P1yiklikoy),
Giineyde — Kapitan Petko (Terbi Koy )’diir.

Kokliice Ilgesininin (Venets) en biiyiikk koyii
sayllan Cukurkdy adi 1934 yilinda Bulgarca Yasenkovo
adi verildi sitesinde arsivlendi. 1989’a kadar niifusu 3000
kisi civarindadir, ancak go¢ olaylarinda bu niifus
azalmstir.

Koyltin niifiisu son sayimda - 2011 yilinda 1965’¢
diismiistiir ve tamamen Tirklerden olusmaktadir.

Osmanli déneminde Sumnu sancaginin en biiyiik
koylerinden biridir. KOy halki atalarindan almis oldugu
orf ve adetleri devam ettirmektedir (URL: Cukurkdy
2020).

Tiirkler bu yorelere geldiginde etrafi ormanlarla
cevrili adayr andiran bir alan goriirler ve yerlesirler.
Bugiin Yurtluk denen yerde kurduklari kiigiik kdye de
EsenkOy derler. Bu ad oOyle gelisigiizel olmamistir.
Koyiin  kuruldugu yer vyiiksektedir. Devamli yel
estiginden Esenkdy denilmistir. Rus kaynaklarinda da
Esenkdy olarak yazilidir.

1878 yilindan beri kaynaklarda Yasenkovo (Cukur
kdy) olarak yazilidir. Osmanli zamaninda kdyiin niifusu
2845°tir  (Michev; Koledarov 1989: 301). Koyiin
tarthinde sOyle bir olay gelismistir. Kiiciik koy halkini
eskiyalar rahatsiz ederler. Koylii Sultandan yardim ister.
Sultan yardim olarak aileleriyle birlikte bir birlik
gonderir. O birligin ¢avusu ve askerleri koyliileri korurlar
ve zamanla burada kalip yerlesirler. Zamanla daha iyi
yasam kosullar1 arayan koyliiler birer birer kdyiin
giineydogusuna, ¢ukurdan gegen derenin kiyis1 boyunda
bulunan memba sulartyla {inlii Goniilli Pmar ile
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Goniilsen Pinarin yakinina inerler. Boylece Yurtluktan
Cukura go¢ baslar.

Baglatanlar Sultanin Esen koyliileri korumak igin
gonderdigi ve buralarda kalip yerlesenlerden Yusuf
Boliikkbasi, Hact  Yunuslar, Aliogullaridirlar.  Yeni
kurulan kdye c¢ukur yerde oldugundan Cukurkdy adi
verilir. Danacilar, Kegiciler, Sarperler, Cerahlar,
Berberogullar biiyiik siilalelerdirler.

Koylin ge¢imi, tahil, tiitlin, seker pancar1 ve
hayvanciliktan ibarettir. Calismak i¢in koyden disari
cikanlar coktur. Nereye gitsen “Cukurkoylii goriiliir”
deyimi ¢evre kdylerde yaygindir. Kdyiin merkezinde orta
okul, ana okulu, okuma evi, diikkanlar ikiser katlidirlar.
Bulgar Prensligi kuruluncaya dek temiz Tiirk koyii olan
Cukurkdy’e ilk Bulgarlar Eski Cuma ili Vardun
koylinden, Sumnu ve Topalkdy’den gelmislerdir.
Zamanla Bulgarlar sehirlere go¢ etmis, 45-50 yildan beri
yeni temiz Tirk koyudiir. Cok giizel, tastan yapilmis
camisi vardir. Yer adlari: Ak-pinar, Eski-ekinlik, Sirt,
Yurtluk, Cevresinde oldukca biiylik “Dolasma orman1”
bulunmaktadir. Zaten Palamar da yakindir. Hirsovo
yoniine dogru eski kasabanin kalintilar1 bulunmaktadir.
Koyden bir ¢ok aydin kisiler yetismistir (Ulusoy 2003:
134- 135).

Umut Dergisinde Kadri Atakan, Cukurkdy’iin
ve su kaynaklarimin adlar ile ilgili, koyliiniin korunmasi
i¢in sultan tarafinda gonderilen asker siilalesini, kdyiin
yerlesim, ekonomisi ve yapisi tastan bir cami kurulusu
ile ilgil bilgileri s6yle verir:

“..Atalarimiz bu yorelere geldiklerinde, ¢evresi
giir agaglarla sarii adayr andiran genisgce bir alan
goriirler ve adina “Yurtluk” deyip, oraya yerlesirler.
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Kurduklart kii¢iik Tiirk koyiine de Esenkéy derler. Bu
adin verilisi gelisigiizel degildir. Yiice Tanri’ya eksiksiz
ve rahat yasam duast gibidir. Ormanun hemen
asagisinda, koyiin yakinlarinda, sulart ¢ok yumusak ve
soguk iki kaynak vardir. Dogu ydniinde bulunana,
dedelerimiz  “Géniillii Prnar” ve kuzeyinde bulunana
ve suyu daha bol akana ise “Goniilsen Pinar” derler.
Daha sonralart Goéniilsen Pnar’in sulart toplanarak,
sekiz olluklu ¢ok giizel Goniilsen Cesmesi Kkurulur.
Cesmenin hemen iistiindeki ormanin tizerinde, her Tiirk
ve Miisliiman yerlesim yerlerinde oldugu gibi, Hakka
sevgi ve saygi gosterip dua etmek icin bir cami,
vakininda da koy mezarligi vardir. Bugiin bile, Cukurkoy
ile Hasan Mahallesi’ni baglayan karayol boyunca
uzanan agagh kusagin icerisinde, o donemden kalma
mezar taslart bulunur.

Kimselere kotiiliikleri olmayan ve kendi hallerince
vasamlarimi stirdiiren Esenkéy’lii Tiirkler, savaslarda
bozguna ugrayan Rum askerlerince kurulan cetelerin,
zamanla soygun ve eziyet hedefi olurlar. Hristiyan
Rumlar’in  baski ve zuliimlerinden Saray’a haber
gonderilir. Buna karsilik da Sultan, Azeri Yusuf
Bolikbagsi’nin  emrinde bir boliik askerini ve aileleriyle
birlikte Osman Cavusoglu (Berber Salihler’in dedeleri),
Mehmet Cavusoglu, Haci Beytullah (Yusuf Beytullah’in
dedeleri), Hact Yunuslar, Cerrahlar, Haciogullari,
Aliogullary, Hact Hasanogullari, Bayraktarogullar: ve
Sultan Mahmutogullarini, Deliorman’in  gobegine
verlesmis Esenkoy sakinlerine yardim ve koruma olarak
gonderir. Ve zulbm eli ayagi kesilmis  olur.
Esenkoy’liiler, daha ¢cok hayvancilik ve kesilen agaglarin
islenir toprak haline getirilen yerlerinde elde ettikleri
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tirtinlerle gecimini saglarlar. Fakat zamanla, daha iyi
vasam sartlart arayanlar, koyiin giineydogusuna, iki
yvamacin ¢ukurundan gecen derenin kiyisi boyunca
bulunan memba sularimin  yakimina inerler, evler
vaparlar. Béylece Esenkoy’liilerin Yurtluk’tan Cukur’a
gogleri baslamis olur. Basi ¢ekenler Sultan’in Esenkoy’e
gonderdigi Yusuf Béliitkbasi, diger soylu aile reisleri ve
ogullaridir. Hact Yunuslar, Aliogullari, Dahilogullar
hep onlardandir. Yeni kurulan koye “Cukurkéy” adi
verilir. Esenkoy’iin yeri ise hala “Yurtluk” denilen
islenir toprak halinde kalwr”...Artik 70 hanelik bir
Cukurkoy cemaatine, Haci Yunuslar'in dere boyundaki
emlakina kurulan cami dar gelir. Cemaat, daha biiyiik ve
yvapisi tastan bir cami kurulmasina karar verir. Koyiin
zengin ve varlikli ailelerinden gereken para toplanir.
Gabrovo 'dan ustalar getirilir ve Hact Deveci'nin
onciiliigiinde cami insaatina bagslamir... Insaati Rumi
1288 yilinda baslamp 1291°de tamamlanan caminin
vaklagik 2400 metre kare alami ile arka tarafinda
mezarligi, batisinda cami odalar, o6n kisminda ise
sadirvan var... Cami minaresinin yiiksekligi 33 ayaktir (o
zamana ait bir ol¢ii birimi) ve bir serefelidir (Atakan
1997: Umit dergisi, Ekim- 107, 15).

3. Evlenme Donemi - Digin Kavram -
Evlenme Asamalari
3.1. Evlenme Donemi
Yasamin ikinci gecit donemi olan evlenme, gerek
kizin ve erkegin sosyallesme slirecinin 6nemli bir
asamasini olusturmasi, gerekse aileler arasinda kurulan
dayanigmayi, toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirlemesi
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ve diizenlemesi bakimindan her zaman ve her yerde
onemli bir olay goziiyle goriilmiistiir (Ornek 1977: 185).

Tirk ailesinde evlenme, gecis donemlerinin en
onemli bir bolimidiir. Evlenme, her iki ailenin,
dolayisiyla toplumun yakinlasmasi, birbirini daha iyi
tanimasi, akrabalik iligkilerinin kurulup yayginlagmasi
demek oldugundan, aileler bu olaya biiylikk Onem
vermektedirler. Her aile ¢ocugunu, kendi sosyal,
ekonomik ve egitim durumuna gore, uygun diisen bir
ailenin ¢ocuguyla evlendirmek ister. Bunun ig¢in
cocuguna kiiclik yaslardan itibaren, uygun diisecek bir
aday aramaya baglar. Bazen iki anlasan ailenin besik
kertmesi yaparak, c¢ocuklarini bebeklik doneminden
itibaren sozlenmis saydiklar1 da olur. Belirli kurallara ve
kaliplara uydurularak gerceklestirilen evlenme olayi,
ozellikle tore, adet, gelenck ve gorenck bakimindan
zengin bir tablo ¢izmektedir.

Tirk halk kiiltiiriinde, giinlimiizde kiiltiirel
degismelerin daha etkin goriildiigii biiylik sehirlerde
Tirkiye’de olsun, Bulgaristan’da ya da bagska iilkelerde
yasayan Tlrklerin arasinda, dogrudan tanisip anlasarak
evlenmeler giderek yayginligini arttirirken,
gelenekselligin agir bastigi yerlerde goriilen evlenme
bi¢imlerinin basinda goriicii usulii gelmektedir. Buna kiz
bakma, goriicii ¢ikma, diiniir gezme gibi adlar da verilir.

Evlilik Cag1 — Yasi, geleneksel kesimde kizin ve
erkegin evlenme cagima geldiklerini belirleyen birtakim
Olgiitler vardir. Bunlarin basinda bultga (Sozlikte
“ulagmak” anlamina gelen buliig, terim olarak ¢ocugun
cinsi ve biinyevi ergenlik donemine ulasmasini ifade eder
ve bu durumdaki kimseye de balige - biiluga eren, dol
verme  cagina  gelmis  olan, ergin:  (URL:
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https://islamansiklopedisi.org.tr/bulug) demektir. Bulig
cagl 10-14 yasinda baslar. Gerek kizda gerek erkekte
goriilen birtakim biyolojik ve fizyolojik gelismeler bulGg
caginin belirtileridir.

3.2. Diigiin Kavramm

Evlenen ciftler i¢in diigiin yapilmasi insanlik tarihi
kadar eskidir. Milletlere ve yorelere gore ayrintilarda
bazi farkliliklar olmakla birlikte hepsinin birlestigi nokta
eglenceye yonelik olmasidir.

Tiirk tarihinin en eski dénemi de dahil olmak {izere
bliyiik bir kisminda kaynaklarda diigin sozciigi
kullanilmamistir. Bu kelimenin karsiligi olarak toy sozii
geemektedir. Yine diigiin ve orada gerceklestirilen
merasim anlaminda Orhun Yazitlarinda tdriin kelimesi
kullanilmistir (Berber 2009:3).

Islam’da diigiin kavrami Islam hukukunda, iki sahit
huzurunda yapilmas1 disinda nikah akidleri i¢in uyulmasi
gerekli bir sekil sart1 veya 06zel bir merasim mevcut
degildir. Ancak evlenme gibi kisi ve toplum hayatinda
onemli yeri olan bir hadiseyi kutlama arzusu ve bu
hukuki birlesmeyi herkese duyurarak onu gayri mesrQ
birlesmelerden ayirma geregi diigiin denilen igtimai
vakiayr dogurmustur. Hz. Peygamber’in, Nikdhi ac¢ik¢a
yvapmiz mealindeki hadisi bazi rivayetlerde, ve nikdh
sirasinda def ¢alimiz (Ibn Mace, Nikdh, 20; Tirmizi,
Nikéh, ilavesiyle tamamlanmaktadir. [k dénemlerden
itibaren her toplum nikdh merasimlerini kendi dini ve
ictimai yapisina uygun olarak gerceklestirmistir. Isldim
dini de toplum hayatinda yerine getirdigi fonksiyonlari
g6z oniinde bulundurarak diigiine hosgorii ile bakmus,
hatta megsrii sinirlar icinde onu tesvik etmistir (URL, 1A:
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Diigiin ~ Nedir? Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi).

Tiirklerde aile en onemli kiiltlir unsurlarindan biri
sayllmaktadir. Diigiin, yeni bir ev agma, ayni zamanda
soyun devami anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla aile
onemli bir gorevi de yerine getirmis olur. Ailenin
olusumundaki ilk adim olarak goriilen diigiin olgusu ise,
eglence kiiltiiriiniin bir 6gesi olmasinin yani sira, aileye
giden bir yolun baslangict oldugu icin Onemli
goriilmistiir. Diiglin merasimleri ise bir evladin kendi
ailesini olusturmasinda ilk adimdir. Evlilik i¢in yapilan
diigiinler disinda Tiirklerin Islamiyeti kabuliinden sonraki
siire¢ i¢in sunnet torenleri de diigliin seklinde
diizenlenmistir. Bu nedenle sosyolojik agidan son derece
oneme haiz olan diiglin, aym1 zamanda eglence
kiiltiiriiniin bir pargas: olarak, insanlarin giizel zaman
gecirdikleri senlik alanlarina donlismektedir. Diiglinlerde
yemekler verilmekte, sarkilar soylenmekte ve c¢esitli
oyunlar diizenlenmektedir. Toplumun her smifindan
insanlarin katilimi s6z konusu olan diiglinler, bu yapisi
ile Tiirk toplumunda kaynastirict bir 6zellige de sahiptir
(Berber 2009:1).

Gecis donemleri icinde adlandirilan evlenme, Tiirk
halk kiiltiirtinde bir diiglin etrafinda olusan gelenekler
cercevesinde degerlendirilmektedir. Buna gore diigiiniin
asamalar1 bulunmaktadir. Boratav, diiglinlin asamalarini
smiflandirirken  ayni  zamanda diigiin terminolojisi
hakkinda da su bilgiyi vermektedir:

Diigiin, buglin, evlenme torenleri dizisinin belli bir
kesimini; gelin hamami, kina, gelin alma, gerdek ve
gerdek ertesi gosterilerini igine alan, en uzunu bir
haftalik, cogu kez {i¢ giinliik bir siire i¢cin kullaniliyor,
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ama ilk anlamu ile baglama, baglanma demektir; diigiim,
diigme kelimelerini de tlireten diig- fiill koki, #ig-
biciminde Kaggarli Mahmut'un so6zliigiinde geger;
Kaggarli, ayn1 kokten tiiremis baska kelimeleri, bu arada
bizim dilimizde digim anlami ile #igiin’i de almis
sozliigiine. Ote yandan, bizim dilimizde, gelinle giiveyin
ana babalarmmin ve yakin akrabalarinin birbirlerine
verdikleri ad olarak kullanilan diiniir s6zii de aym diig-
kokiinden tiiremis olmali; bu kelime de tingiir biciminde
ve bizdeki anlami ile Kasgarli Mahmut’un sozligiinde
gecer; Kaggarli'nin  kitabinda, ayrica, bu tingiir
kelimesinden tiiremis tingiirle-, tiingiirles- fiillerine de
rasthiyoruz. Evlenme olayinin kapsadigi tére ve torenler,
gelin ile giiveyi ve onlarin ailelerini birbirine, birtakim
anlagsmalardan gecerek, karsilikli, mal, para, esya
aligverisleriyle baglama ve boylece hisimlik kurulunu
pekistirme amacini giittiikleri i¢in, ta eskiden bu tore ve
torenlerin tiimii birden diiglin kelimesi ile gosterilmis
olsa gerek. Deyim, anlamindaki bu genisligi zamanla
yitirmig olmali (Boratav 2016: 191).

Diigiinler; bir milletin orf, adet ve geleneklerinin
orjinal  sekliyle sergilendigi, toplumsal eglence
yerleridirler. Diigiinlerde oyun havalarindan
tiirkiilerimize, maniden atismaya, bilmeceden bulmacaya,
ortaoyunundan Karagdz’e, giiresten cirite kadar her tiirlii
sanat ve spor dallarinda oyunlarin sergilendigi goriiliir.
Tiirk toplum hayatinin en renkli senligidir.

Yasl bir folklor anasinin sozleri: “Diigiinler, kéyii
telaseye diisiiren gadunlar senligidiir. Bir diigiiniin ipini
kirk koyiin gadunu ¢ekmezse, o diigiine diigiin denmez.
Diigiin ne gada senlikli, ne gada yiyintili, masrafli olursa
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kutlulugu o gada derin, omrii o gada uzun olur.”
Diigiiniin en sade, en giizel, en anlaml1 tarifi belki budur.

Halk dilinde giizel bir deyim vardir: “Diigiin
dernek, biiriimciik goynek (gomlek) daim iistiiniizden
eksik olmasin”. Bu demektir ki; giinlinliz daima sen,
ferahlik, mutluluk icinde gegsin, evlatlarinizin
miriivvetini goriin, karnmmiz tok, eyniniz pek olsun,
temelli saglik ve varlik i¢cinde yasayiniz.

Diigiin deyince, elbetteki akla gelen evlenme
diigiinleridir. Evlenme diiglinleri; yuva kurmak, ocagin
tiitmesi, soyun sopun iiremesi ve devami gibi toplumsal
ve kutsal diizene bagli bir temele dayandigi igin her
cagda, miimkiin oldugu kadar parlak ve satafatli olmasina
biiyiilk 6nem verilmistir. Eskiden kalan “Er kalkan yol
alir, er evlenen dol alir.” (Ataman 1992: 1). Bu atasozii
simdi de hala evlenmeyi erteyenlere ya da istemeyenlere
sOylenir.

Bu gelenek disinda bir agk, bir sevda yiiziinden, ya
da bagka sebeplerle, ananin, babanin rizasi disinda
everilmek kesinlikler caiz degilmis.

Eskiden dengesiz ve zoraki evlilikler de ¢ok fazla
olurmus, bunun nedeni de en ¢ok fakir fukaraliktan
kaynaklanan bir olguymus.

Gelenek haline gelen bu tiir zoraki evlilikler,
Anonim Halk Edebiyatina baz1 acikli ve giiliing tiirkiiler
kazandirmistir.

Ornegin: Kendinden ¢ok yash bir adama zorla
verilen korpe bir yavrunun agzindan yakilan su tiirkii:

Ham meyvaydim kopardilar dalimdan

Aywdilar beni nazli yarimden

Eger yarim tutmaz ise salim’dan (sal- tabut)

Onun igin agik gider gozlerim
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Yasli bir adama verilen bir geng kizin tlirkiisii:

Gocadama (koca adama) yatak serdim giil gibi

Atladi da gegiverdi kor gibi

Zabah baktim eseyvermis gol gibi

Anam beni giildiirmedi giilmesin

Benden baska eviat yiizii gormesin (Ataman 1992:
19).

Eskiden everilme cagina gelmis kiz ve ergen
oglanda aranan vasiflar, kurulacak yuvanin saglam
temeller lizerine oturtulmasinda ve ailenin mutlulugunda
kuvvet kaynagi olan ve iireyecek nesiller i¢in soyluluk
gosteren bir diizene bagli, gergekten insancil vasiflarmas.

Geriye  donilip  inceledigimiz ~ Eski  Tiirk
Diigiinlerinde glinlimiize bakarak degerler ve kurallar
fazla degisiktir. Eskiden gelin olacak kiz ve evlenecek
olan erkek bir siirii nitelige sahib olmasi gereken ahlaki
degerler sorgulanmaktadir:

A) Gelin olacak kizda aranan nitelikler

1) Her seyin iistiinde iffet.

2) Cidagr olmamak (yani dik kafali, inatc1
olmamak).

3) Cemkiirgen, eydisken olmamak (yani olura
olmaza karsilik verenlerden, sirtarici ve ¢ecoron
olmamak).

4) Eline ayagina evecen olmak (yani hamarat, eli
ayag1 cabuk, ise yatkin, becerikli olmak).

5) Eli uzun ve sakar olmamak (yani sunu bunu
asirma huyu olmamak, danigmadan bir seye el siirmemek
ve tulugunu kirmamak).
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6) Govcu, govlayici olmamak (yani ordan burdan
laf tasimamak, dedikoduculuk yapmamak).
7) Kayinbabasina, 06zellikle kaynanasina asiri
saygili olak.
Gelin olacak kizlarda aranilan bu vasiflar arasinda
Oonemli olanlardan biri hamaratlik, dile, bele saglamlik ve
kaynanaya saygiymis (Ataman 1992: 4).

B) Evlenecek erkekte aranilan nitelikler

1) Fodul olmayacak (yani kaba saba, lafin
nereye varacagini bilmeyenlerden olmayacak, soziini
sohbetini bilecek).

2) Baba malina giivenmeyecek, hazir yiyici,
ekmek elden su golden, bedava geginirlerden olmayacak.
Belli bir isi, kazanci olacak, hele babasi 6lmiisse, kalan
mirasdan bir ¢op bile satmamis olacak. Malin, miilkiin,
isin sadik bir koruyucusu olacak. (Bu cok Onemli
tutulurdu. Bir erkek ki malina, miilkiine, isine sahip
degildir, eyaline; kadinina, evine, evlatlarina da sahip ve
hakim olamaz) denirdi.

3) Kumar oynamiyacak, sarhosluk etmiyecek
(yani icip icip mahalle aralarinda naralanarak, elalemi
rahatsiz, konuyu komsuyu tedirgin etmiyecek, igerse bile
burnuna degil, agzina igecek).

4) Evinin yolunu bilecek. Bu demektir ki, isi ile
evinden bagka bir sey diisiinmeyecek.

5) Gegici bir isi olmayacak, sunun bunun yaninda
sigint1 bir is tutmayacak. Burada da kendi isi, kendi
topragi, kendi tezgahi, kendi emegi ve alin teri esas
tutulmustur, ancak bir is, bir sanat 6grenmek i¢in bir siire
kalfa, ya da usta ¢ikinacak kadar, usta yaninda calismak
gecerli sayillmaktadir.
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6) Agr basgh, kamil, ahlakli, merhametli,
yardimsever, cesur, tuttugunu koparanlardan ve yiirek
biitiinliigline sahip olacak.

Bu vasiflardan herhangi biri bulunmadig: takdirde:
Bizim, oglunuza verecek kizimiz yoktur. Allah kismetini
baska kapidan versin, diye geri ¢evrilirdi (Ataman 1992:
6).

3.3. Evlenme Asamalari

Evlenme olayinda yasanan bir ¢ok gelenek gorenek
vardir. Bu gelenek gorenekler; kilik kiyafetten geyize,
calgilardan halk oyunlarina, manilerden tiirkiilere, kap-
kacaktan yemege, takilardan hediyeye kadar ¢ok genis
bir alan1 kapsamaktadir. Dolayisiyla evlenme adetleri bir
yorenin  bir  ¢ok  konudaki  kiiltiriinii = de
sergileyebilmektedir. Evliligin temel amaci bir aile
olusturmaktir. Bu da bir kiz ile bir erkegin evlenmesi ile
gerceklesir. Bu olay beraberinde birgok toreni gerektitir.
Oncelikle bir ¢ok kisinin katilmi séz konusudur. iki
kisinin evlenmesi i¢in yapilmas: gereken o kadar ¢ok is
vardir ki sonugta evlilik olayinin sadece iki kisiyi degil
toplumun bir ¢ok kesimini ilgilendirdigi goriliir.

Belirli  kurallara ve kaliplara  uydurularak
gerceklestirilen evlenme olayil, Ozellikle tore, adet,
gelenek ve gorenek bakimindan zengin bir tablo
cizmektedir.

Boratav, evlenme tore ve torenleri su sekilde
cercevelemistir:

A) Diigiin oncesi:

I) Goriictiliik, diintirciiliik/kiz isteme;
IT) a) s6z kesimi; b) serbet; c¢) nisan,;
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I1T) diigiin okuntusu (davetiye);
IV) ¢eyizin gitmesi ve sergilenmesi;
V) gelin hamami

B) Diigiin:

I) Kina geceleri; a) kiz kinast; b) oglan kinast;
IT) gelin goclirme;

IIT) nikah;

IV) gerdek;

V) gerdek ertesi (duvak-paga).

C) Diigiin sonrasi: gelinlik ve giiveylik toreleri
(Boratav, 2016, s. 196).

Cukurkdy’de  de  diigin  gelenekleri  bu
siniflandirmadan ¢ok farkli degildir. Cukurkdy’de diiglin
gelenekleri  diiglinden onceki gelenekler, diigiin ve
diigiinden sonraki gelenekler olarak ¢ kisimda
degerlendirilebilir. Diigiin Oncesinde, O©ncelikle halk
arasinda yaygm olarak goriiciiliik, kiz gorme/bakma
evresi, kiz isteme, sz kesme, nisan, ¢eyiz, kina, diiglin
toreni, diigiin agamalarmi takip etmektedir. Digiin
sonrasinda ise el 6pme, gelinin baba evine davet edilmesi
gibi gelenekler bulunmaktadir.

4. Eski Tirk Diigiinlerinde Gelenekler ve
Adetler

Aile olgusu, Tiirk Tarihi boyunca onemsenen ve
el iistiinde tutulan bir olgu olmustur. Oyle ki diinya
milletleri icinde aile ve akrabalik baglarinin en fazla
onemsendigi toplumlardan birisi hi¢ siiphesiz Tiirk
Toplumu’dur. Tirkler, tarih boyunca ¢ok saglam bir
aile yapisina sahip olmus, aile baglariyla son derece
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sik1 bir toplumsal yap1 olusturmuslardir (URL: Giildiir:
Corci Zeydan: Islam Medeniyeti Tarihi).

Tork milleti islim Dini’nin temel prensiplerine ters
diismeyecek kendi orf, adet ve geleneklerini de yasamay1
siirdiirerek, Islam ile kaynasmistir. 17 yasindan sonra
kizlar yalniz baslarina tarlaya, hayvan otlatmaya, oduna,
vb. dis islere gonderilmezlermis. Zaten o yaslara gelen
kizlar, c¢eyizlerini  hazirlamaktan  baslarint  bile
kaldiramazlarmis. O yaslardan sonra, kizlarin erkeklerle
uzun sire ayni Yyerde bulunmazlar, hatta kizlarin
oglanlarin veya erkeklerin yaninda giilmeleri, yiiksek
sesle konugmalar1 bile hos karsilanmazmis (Aksakal
1995: 11,12).

Eskiden geng¢ kiz 18 yasini gecince evde kalmis
goziiyle bakilirdi, geleneklerine siki sikiya bagl ailelerde
goriicti usulil ile evlilik yapilir kiz ve erkek birbirlerini
gormeden evlenirler fakat bazi aileler gerek kiz tarafi
gerekse oglan tarafi genglerin birbirlerini gormelerine
miisaade ederdi. Eskiden yabancilara ya da bagka koye
kiz vermezlerdi, disaridan da kiz almazlardi.

4.1. Eskiden Tiirk Toplumunda Diigiin Oncesi
Uygulanan Adetler.

e Kalin (Bashk)

Kadim Tirk Kiiltiirtinde, gencler karsilikli
niyetlerini belli ettikten sonra kiz isteme faslina
gecilirdi. Erkek tarafinin kizi alabilmesi i¢in kizin
babasina para veya hayvan vermesi gerekirdi. “Kalin”
ve “kalinlik” olarak adlandirilan bu gelenek, bir
giivence bedeli olarak goriiliirdi. Kalin gelenegi
Tirklerde ¢ok erken caglardan beri uygulanan bir
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gelenek  olmustur.  Digiinlerin  torenselligi  tiim
kiiltiirlerde ortak bir 6zelliktir (URL: Giildiir 2020).

¢ Gelin Hamam

Hamamin gobek tasinda kurulan sofralar, yemek
fasli basli basma bir alemdi. Onceden bohcalar icinde
getirilen yemeklerle, hamamin gobektasina donatilirdi.
Zeytin yagli dolmalar, tursular, receller, tava borekleri,
cevizli ¢orekler, helvalar, cesit g¢esit hosaflar yenilir,
serbetler igilir, ilahiler, tlirkiiler cagirilir, bir yandan
yikanilir, hele gelin hamami bir diiglin senligi icinde
devam eder.

Sonra, gelin hamama sokularak, kurnanin bagina
getirilir ve yikanir. Gelin yikandiktan sonra, ailenin
varligina gore altin, giimiis, bakir taslarla basindan ti¢ yol
su dokiiliir ve geline nar serbeti igirilirdi (Ataman 1992:
63, 64). Gelin hamami geleneginin baska bir anlami da,
kaynana tarafindan geline gozlem yapilmasidir. Ogluna
laik bir kiz oldugundan emin olmak amaciyla fiziki bir
kusurun olup olmamasi kontrol edilir.

o Kiz Isteme

Eski diigiinlerin en 6nemli ve ilging yamdir kiz
isteme. Evlenme ¢agina gelen geng, bu istegini babasina
sOyleyemedigi icin birtakim eylemlerde bulunur, sonug
alamazsa, istedigini anasi yoluyla duyurur, bir maniyle
dokundururdu:

Hey hizara hizara
Dalda kirez kizara
Ana benim ¢agim geldi
Durma bana kiz ara.
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Oglan tarafi goziine kestirdigi kiz1 istemeden Once,
bir kadini elgi olarak kiz evine gonderir. Eger, kiz tarafi
da istekli goriiniirse, oglan evine durumu bildirir ve bir
stire sonra oglan evinden ti¢ kadin Persembe aksami kiz
istemeye gider. Aksam ¢ay kahve igilip, dereden tepeden
konusulup, hal hatir sorulduktan sonra, asil konuya
gelinir. Agz1 iyi laf yapan ve daha yaslica olanlarindan
birisi sdze baslar;

“Allah’in emri, Peygamberin kavli ile kiziniz:
oglumuza mehel (uygun) gordiik, istemeye geldik. Siz de
uygun gortirseniz, bu yavrularin yuvasini, ocagini
tiittiirelim. Ne dersiniz?”

Kiz babasi cevabimi diigiinelim, taginalim,
biiytiklerimize danisalim, ondan sonra cevabimizi
bildiririz, “Hay:rlisiyla olur ingallah.” der.

Bir hafta igerisinde kizin babasi ve anasi aile
biiyiiklerine konuyu agar, son karar1 verirler. Cevap
olumlu ise, s6z alindiktan sonra, bir hafta igerisinde
yiizilk takmaya da “kiigiik nisan merasimine” gegilir.
Oglanin babasi gelinlik kiza, kizin babasi da damat
adayma yiiziikleri takarlar (maddi durumlar iyi olanlar
yiiziik takar, olmayanlar sembolik bir hediye verir).
Oglan ile kiz arasindaki evliligin ikinci safhasi olan
nisanlilik dénemi baglamis olur (Aksakal 1995: 12; KK®:
Ayse Ali Mehmet). Kiz isteme Cukurkd’de de bu sekilde
gerceklesir.

®KK: Kaynak Kisiler Cukurkdy sakinlerindendir
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e Nisan

Yizik takilip, so6z alindiktan sonra, esas nisan
toreni olan Biiyllk Nisan i¢in her iki tarafin
hazirlanmasina gerekli zaman birakmak i¢in 3-6 ay
arasinda bir nisan toreni giinii tespit edilirdi. Nisan,
genellikle kadin ve kizlara yonelik eglencelerden
meydana gelmesine ragmen, erkeklerde davul zurna
esliginde ¢alip oynama ve eglenme imkan1 bulabilirlerdi.

Kiz evindeki nisan tdreninde, kadinlar ve geng
kizlar1 tirkii ve mani esliginde eglenirler. Oglanin
akrabalari da birer hediyelik bohga hazirlayarak nisan
torenine katilhirlar. Kadinlarin bulundugu ve oynastigi
yere erkekler alinmaz. Bazi gen¢ delikanlilar kadin
kilhigmma girerek, nisani izlemekten ziyade, goziine
kestirdigi gen¢ kizin oynayisini seyretmek icin nisan
yerine girerlerdi. Nisan toreninde biitiin kadinlar sirayla
oynarlar, oynama sirasi1 gelinlik kiza gelince, dort kadin
ellerine aldiklart bohgalik kumasin uglarindan tutup
havaya kaldirirlardi. Kizin oynamasi bitince, kaynana,
goriimce, yenge, akrabalar bu bohganin i¢ine hediyeler
atarlardi. Ceyiz atma bittikten sonra, herkese nisan
serbeti dagitilir, davetliler serbet tepsisine, goniillerinden
ne koptuysa, para atarlardi. Paralar, genellikle kiza
kendisine ¢eyiz almasi i¢in verilirdi.

Bir sene veya 6 ay kadar siirecek nisanlilik donemi
de baglamis olur. Eger, nisanlilik dénemi igerisinde dini
bayramlar olursa; oglan tarafi kiz tarafina hediyeler
gotirir, kiz tarafi da oglana hediyeler gotiiriirdii
(Aksakal 1995: 13,14; KK: Ayse Ali Mehmet). Nisan
gelenegi Cukurkd’de de bu sekilde gerceklesir.
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¢ Kiz Evinde Kina Gecesi Torenleri

Asil  kina gecesi Carsamba’yr Persembe’ye
baglayan gece olmasina ragmen, bir hafta 6nceden kadin
ve kizlar kiz evinde toplanarak kendi aralarinda calip
oynamaya baglarlar. Kina gecesi gelin siislenir, giydirilir
ve eglencelerin yapilacagi alana, sandalye {izerine
oturtulur. Gecenin ilerleyen saatlerinde sirayla birlikte
oynarlar. Kinay:r ortaya getirip, karilmasina baslanir.
Geline kina yakilmaya baslarken gilizel sesli geng
kizlarda

“Gelinim gelinim kinan kutlu olsun,

Hem orda hem burda dilin tatl: olsun.” (Aksakal
1995: 14,16)

¢ Kina Yakmak

Eski diglinlerin, haraketli safhalari, sodzgelimi
(geline) kina yakmak, basinda mum yakmak gibi torensel
kaynagmalar, renk ve ates kiilti ile ilgili kutsal
geleneklerin devamidir. Kinanin, ayrica Kabe’den geldigi
inancina bagli, dini bir anlam tasimasi, gelinin
stislenmesine kutsal bir anlam ve deger kazandirir.

Kmmanin yesil renginin, ezilip yakildigi zaman
kirmizilasmas1 ~ ve kendine mahsus kokusu ugur
sayllmaktaydi. Geng¢ kizlarin, taze gelinlerin ellerine,
ayaklarina, saglarina kina yakmalar1 ugur sayilirdi. Baz1
yerlerde erkeklerin de serce parmaklarini kinalama adeti
vardir.

Geline kina yakilirken aglatmak da ugur sayilirdi:
“Aglaya aglaya eken, giile giile bicer atasozii bu
anlamda gbzyas1 dokmenin, ferahlik verdigine, yuvaya
bolluk, bereket, mutluluk getirecegine inanilmaktaydi.
Gelinin basinda mum yakilmasinin, belirli bir isareti de,
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atesin hastaliklardan ve kotii ruhlardan arindirici nitelik
tasimasidir. Gelinin mumla kutlanmasi (basinin {stiinde
mum yakilmasi), tarihi kadar eski, orjinal bir Tiirk adeti
olan (ates kiiltii) ile ilgilidir. Ates kiiltiinlin oyunla ifade
edilen sekillerinden biri de, 6zellikle meydanlarda,
atesler yakilarak yapilan torensel oyunlar. Agac kiiltii ve
Ates kiiltii eski halini en c¢ok evlenme diigiinlerinde
korumustur. Agac (6zellikle kaym agaci) biitiin dini
ayinlerde (torenlerde) kullaniliyordu. Bir inanca gore
kayin agact gokten inmistir. Gelinin atesten atlatilmasi,
koca evine ilk gelisinde, atese yag dokiilerek yakilmasi,
diigiin ritleri arasinda 6nemli yeri olan uygulamalardir.
Ocagin tiitmesi, ocaktan ates ve asin eksilmemesi gibi
kuvvetini kutsal kaynaklardan alan inanglara bagl
adetlerdir (Ataman 1992: 8-10).

Eski diigiinler, sadece diiglin kuran iki tarafin degil,
biitiin bir koyiin, hatta komsu kdylerin ve kasabalarin
ilgisini ¢eken, toplum hayatinin en renkli olayr imis:
“Diigiine giden oviiniir, evde kalan doviiniir.” sozii, eski
diiglinler, taraflarin varhifina gore, ¢ok Onceden, diigiin
hazirliklarimin tath telasiyle baslardi. Eski diigiinlerin en
parlak gecesi, kina gecesi, ya da kiz gecesi denilen
carsamba gecesiydi. Bu gecede, geline kina yakilir, gelin
kutlanir, kaynanan hoplatmasi (helosa) denilen torene ait
gosteriler yapilir (Ataman 1992: 11; KK: Ayse Dale
Mustafa).

Kina yakilirken sdylenen tiirkiilerin bazi sozleri:

Getirin kina yakayim nenni

Yetmezse azca katalim nenni

Gelinin halin soralim nenni

Nenni hagam benim pasam nenni

Yatirayim ak pamugum nenni (Ataman 1992: 11).

66



¢ Gelin Aglatmasi

Gelini aglatmak ugur sayildig: bilinir. Eski adetlere
gore kizin kocaya satilmasinda, babadan Once amca
gelirdi baba bu ise muhatap olmak istemezdi. Anaya,
babaya sitem ile evlatlarin1 elogluna vermelerindendi.
Tabii bu ilk anda dogup biiylidiigii evinden anadan,
babadan kardeslerden ayr1 diismenin yiirek acis1 ile
sOylenmis sayilir. Kiz sonunda:

“Hem aglarim, hem giderim” diyecekmis (Ataman
1992: 39).

¢ Gelin Kutlamasi

Ates kiltii ile ilgili torenlerin ¢esitli uygulama
sekilleri vardir. Eski diiglinlerin kina gecelerinde yapilan
torenler.

Mumlar yakilir ve biiyiik bir tepsi, gelinin baginin
tistiinde tutularak cevrilir (KK: Ayse Dale Mustafa).

e Diigiin Harcamalan

Eski diigiinlerin, gelenek ve Aadetler ¢ercevesi
icinde Onemli bir konusu da harcamalarla ilgiliydi.
Diigiin  hayli masrafla acilir, c¢ogu zaman borgla
kapanirdi.

“Diigniin borcu ile ramazamin harcimi Allah
kaywir”. “Diigiin kapisi bereket kapisidir”, “Ev yapanla,
diigiin kurana Allah yardim eder” inancina baglh bir
yiirek biitliinliigiiyle, diiglin kapilar1 ardina kadar acgilirdi
(Ataman 1992: 12, 15).

¢ Diigiin ve Diigiin Merasimi
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Diigiin giiniinli kararlastirmak iizere, oglan babasi
yanmna bir kag¢ akrabasini da alarak kiz evine giderler. Kiz
evi, gelin kiz i¢in istedigi altin, ev esyasi ve diger
isteklerinin yerine getirilmesi kosuluyla oglan evinin
diisindiigli  diiglin  tarihini  genellikle kabul eder
(KK:Ayse Ali Mehmet).

eSali Bazi Yorelerde Carsamba Giinii Yerine
Getirilen Diigiin Adetleri

Diigiin icin elbiselik kumas, yesil ve kirmizi
cember (yazma) den meydana getirilen bayrak
(Cukurkdyde - mum), Pazar gilinlii oglan evinin Oniine
veya catiSina dikilirdi. Diigline bir- iki hafta kala seker
ile okunarak diigiine davet edilirdi.

ePersembe Giinii Yerine Getirilen Digiin
Adetleri

Carsamba’y1 Persembe’ye baglayan gece davetliler
ticer beser, kendilerini misafir edecek ev sahibinin pesine
diisiip giderlerken, bayraktar sabah kagta gelin almaya
gidilecegini davetlilere hatirlatir. Persembe sabahi kiz
veya oglan evine saat 10.00 civari1 toplanmaya baslarlar
ve gelin alma alay1 yola ¢ikar. Kiz evine varilinca
erkekler ve kadinlar ayri ayri yerlerde toplanirlar,
oynagirlar. Gelinin yengesi ve arkadaglari da gelini
stislemek ve giydirmekle mesguldiirler. Geline son
giysisi olan duvak da giydirildikten sonra, gelinin hazir
oldugunu haber verirler. Adet iizere gelinin kardesi
kapiyi kilitler, oglanin babasi bir bahsis verdikten sonra,
gelin odasinin kapisi agilir. Gelinin ata bindirilmesi
gerekir, ancak egerine bir ¢ocuk oturur, ona da bahsisi
verilir ve gelin babasi ve kayin babasi tarafindan gelin
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atina bindirilir. Gelin alma ritiieli i¢in bazi durumlara
gOre at arabasi, manda arabasi da siislenerek kullanilir.
Gelin eve gelince attan ya da at/manda arabasindan
inmek istemez, o da kayin babasindan bahsisini alir ve
inmeye razi olur. Gelin inmeden Once, kaynana
duvaginin lizerinden bugday, para, cerezden olusan
karisimi serper, ¢oluk ¢ocuk bunlar1 kapisirlar. Bu bolluk
ve bereketin olmasi dilegiyle yapilir. Gelini, attan
genellikle damat indirir (KK: Ayse Ali Mehmet).

¢ Gelinin Basindan Cerez Serpmek

Bu adet tohum tasiyan bitkiler ve tahil iiriini ile,
insan yagami arasindaki iligkinin belli amaglara yonelik
bir belirtisidir. Fistik, leblebi, tizim kurusu, kabak
cekirdegi, keskekli bugday ve giimiis para karigimi
cerezin gelinin basindan avug avug serpilmesi bolluk,
hayirlt nizik, ziirriyet amacina bagli bir adettir. Gelinin
basindan serpilen cerez, dzellikle genc¢ kizlar tarafindan
kapisilarak sandiklarinda saklamalari hayirli bir kismet
icin ugur sayilirdi (Ataman 1992: 33).

e Ceyiz: Ceyiz Esyalarinin Sergilenmesi

Ceyiz sandiginin donatilmasi san ve seref meselesi
sayilirdi. Cesit c¢esit giyim esyasi, bunlarin arasinda en
kiymetlilerini, kizin g6z nuru, el emegi yaptig1 islemeler,
kareler, orgiiler, corap ve terliklerdir.

Davetlilerden, gelin ¢eyizinin zenginligi karsisinda
hayranlik gosterenler oldugu gibi, her seyi begenmez
goriinmeyi, kiicimsemeyi huy edinmis olanlar da
bulunur:

-Boyle hamam takimi mi olur?
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-Hele o terlikler de ne? Hepsi arasna igi

-Giz bubasi, kesenin agzini sikarsa, boyle olur iste.

-Dogrusu kizina, samina layik c¢ehiz diismemis
bubasi.

gibi sozler sdylenir (Ataman 1992: 30,31).

e Dagmat Tras1

Damat gelin alma alayina Kkatilamaz. Ug
arkadasiyla birlikte tras olmak ve hazirlanmak i¢in evde
kalir. Berber cagrilir, trasa baslamadan o6nce, oglanin
arkadaglarina donerek; “Agalar bu ustura kesmiyor, biraz
bilegilesek de damadin cam yanmasa.” diyerek, o da
bahsisini ister ve alinca trasi yapar.

¢ Gelin Karsilamasi

Damat hazirlanmis hali ile gelini evinde bekler.
Gelin, damadin evine erdigi zaman, onu attan ya da
arabadan damat indirir ve birlikte gelin i¢in hazirlanan
odaya ¢ikarlar.

Kizlar ile birlikte gelen yengeler tarafindan ceyiz
sandiklar1 agilir, ceyizler iplere serilir. Geng kizlar,
gelinler ve analari ¢eyiz gormek igin siraya gilerler. Gelin
karsilamasinda “gelin ekmegi” denilen ekmekmekten
ikram edilir.

Yats1 namazi i¢in damat arkadaslariyla birlikte
namaza gider, gelirken de kdy imamini dini nikah i¢in
beraberinde getirirler. Nikah, sahitlerin huzurunda kiyilir,
dualar yapilir ve sira giivey salmaya gelir.

Gelin odasina alinir, yengesi tafafindan zifaf gecesi
hakkinda kendisine bilgi verir, tenbihlerde bulunur.
Damat da arkadaslar1 tarafidan kapiya getirilir ve
sirtindan  yumruklanarak odaya itilir. Gelin damadin
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ayagina basmak i¢in igeride tetikte beklemektedir. Kim
kimin ayagina Once basabilirse; evde onun dediginin
olacagina inanilir. Gelin damatla hemen konusmaz.
Damat gelinin boynuna aldig: altin veya kolyeyi takar ve
gelin konusmaya baglar. Kapida dinleyenler olur. Gelinin
hi¢ konusmamasi durumunda, ¢ocuklarinin dilsiz olacagi
da bir halk inanci vardir. Gelinin konustugunu duyanlar
kapidan ayrilirlar (KK: Habibe Ismail Recep).

e Silah Atmak ve Davul D6gmek

Silah atmak, davul dogmek, koti ruhlarin
giimbiirtiilii seslerden iirkerek kagtiklari inancina bagl
oldugu i¢in, diigiine renk ve canlilik veren bu calgiya
ritiiel bir mahiyet ve ayricalik kazandirmaktadir.

Silah atmak, gelini almaya gelen oglan evi
tarafindan seving ve gururlanma isaretidir. Rastgele silah
atmak yoktur. Diiglin seymenlerinin silah atmalari da bir
usule bagliydi. Silah, oglan evine yaklagirken, bir haber
ve mijde isareti olarak {i¢ el atilir, oglan tarafi da ayni
sekilde karsilik verir. Gelenler davul- zurna takimiyka
karsilanirlar.

“Diigiinde davul- zurna, hamamda kurna”
lafi/deyimi, davula verilen Oonemi anlatmakta (Ataman

1992: 47, 48).

e Meydan Oyunlar

Geleneksel diigiin  senliklerinin  vazgegilmez
eglenceleri olan cirit, giires seymen oyunlar1 bir baska
manzara gosterir. Bu yigit kisilerin ciritte kollarim
biikecek, karsilarinda at kosturup, at oynatacak yigit az
bulunur (Ataman 1992: 71,72).
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¢ Giyim -Kusam

Yaradiliglar1 geregi giizel goriinmek ve dikkatleri
lizerine ¢ekmek icin giyim- kusam, siis ve takiya asir
Oonem veren kadin zevki, 6zellikle diigiin kavrami i¢inde,
biiyiik incelik ve zarafet gosterir.

Kog¢ boynuzu, bugday basagi, mese yapragi, yilan
kavi, biilbiil biikii (biilbiil yuvasi), giil, karanfil, ¢cigdem,
menekse gibi ¢icek motifleri genellikle ugur sayildiklari
icin, kadinlarin siislenme zevki ince bir anlam tagir
(Ataman 1992: 22,23). Tiirk kiiltiiriinde giyim-kusamda
renklerin 6nemi ¢ok biiyliktiir bu yiizden hem renklere
hem de motiflere 6zenle dikkat edilirdi.

e Yiiz Yazisi

Yiiz yazisi, gelinin giydigi gelinlik urbasmin ard
etegine kadar uzanan al biirlimciik lizerine, altin ya da
giimiis tel gerilir, duvaginin zilifleri (ziilif- sakaklardan
sarkan sag liilesi-gelinin yiizliniin iki tarafindan saglari
taranir iki belik ortiliir ve yiiziiniin iki tarafindan saglar
kesilir ona ziilif denir (Cufadar 2011: 29) hizasindan
yere kadar iki yanina saliverilen telli pullu siisler.

Alin yazist ile iliskili olarak, gelinin bahtinin agik
ve elmas gibi parlak olmasi, kader ve kismetinin bol ve
acik olmasi i¢in uygulanan bir adettir, tabii siise de renk
ve biitiinliik katar.

Gelinin yliziinlin yer yer karalanmasi, Bu, geline
nazar degmemesi i¢in giizelligini maskelemek gibi bir
seydir. Tirkiilerde de geger:

Var yiiregimde yara

Nazar olursun a kiz
Stir yanagna kara.
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Gelinin koca evine giderken, merdiven basinda,
babasi ya da erkek kardesi tarafindan beline bir kusak
baglanir. Buna (Gayret kusagi) denir. Ele, bele, dile
saglam olmasinin bir simgesidir (Ataman 1992: 34,35).
Bu kusagin rengi kirmizidir. Kirmizi rengin ve diger
onemli renklerin anlamlarim1 sonraki noktada ele
alacagiz.

e Diigiin Sofralar:

Eski diigiinlerin 6nem verilen renkli bir konusu da
yemek davetleriydi. Genellikle Tiirk sofrasi bolluk,
bereket demektir. Tiirk sofrasi, bugiin eski gesitliligini
ve zenginligini yitirmis de olsa, yine de her vesile ile hele
diigiin dernek anlayis1 ve senligi i¢inde, bu giizel adet,
goniil  hoslugu  ve  zenginliiyle  siirdiirmekten
vazge¢cmemistir.

Bir ¢ok yerlerde kurulan sofralarda, etlisinden
siitliisiine, tatlisina, eksisine, tuzlusuna kadar, gesit ¢esit
yemeklerle sofralarin donatilmasi, Tiirk sofrasinin
zenginligini, Tirk halkinin comertligini ve zevk
Ustiinliigiinii gostermektedir (Ataman 1992: 26,27). Tiirk
mutfagin renga renk, cesitli lezzetler iceren yemekleri
cok eskilerden kalan tarifleri glinlimiize kadar taginmastir.
Diigiin sofralariin bollugu ailelerin maddi durumuna
gore farkliliklar ~ gOstermistir. Omek  olarak
Cukurkdy’liniin eski diigiinlerde ikram edilen bazi Tirk
yemeklerinin adlari: ¢orba (siitlit), yagni-yahni (biitiin et),
pide, siitleg/siitlag, dolma, asli/baklava, kabak tatlisi,
kompot/komposto, Serbet vb.
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4.2. Diigiinden Sonraki Adetler

e Bansma/Kiz Ardi

Dugiinden {i¢ giin sonra Kiz evine, sonra da damat
evine barismaya gidilir. Halk arasinda kiz ardi da
denilen, kiz evi tarafindan oglan evine de yapilir. Diiglin
de boylece tamamlanmis olur (Aksakal 1995: 18).

¢ Ocagin Tiitmesi

Gelinin koca evine gelisinden baslayarak, ii¢ ay
ocakta ates sondiiriilmez, sonen atesin kibritle yakilmasi
ugur sayllmaz. Komsudan alinan bir kozle yakilmalidir.

Gelinin koca evine geldigi sirada, yanan ocaga yag
dokiilmesi de eve bereket ve ugur getirdigine inanilir.
Atesin hastaliklardan koruyucu ve arindirict niteligi
oldugu igin biiyiik 6nem tasir (Ataman 1992: 47).

e Kaynana — Gelin iliskileri

Kaynana-gelin iligkilerinin pek c¢ok anilar1 vardir.
Hig siiphe yoktur ki, analik, her ¢agda ve ahvalde {istlin
saygiya layik, insanlig1 en giizel en kutsal varligidir kald1
ki, kaynanalik da bir mazhariyettir.

Kaynana- gelin iliskilerinin ¢atigmaya varan sebebi
nedir?

Bunu eski aile diizeni i¢inde arastirmak,
sezinlemek ve elestirmek, cesitli yorumlarla izah etmek
miimkiindiir. Ama en 6nemli sebebi, oglan analarinin:
“Nazli naimli biiyiiteyim, gecemi giindiiziimii feda
edeyim, bin tirlii kahrimi ¢ekeyim, sefasini el kizi
surstin.”  Distincesinden  kaynaklanan, bir cesit
kiskanglik olsa gerek (Ataman 1992: 50,51).
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Bu soOzlere baska bir bakis agisindan bakarsak,
kaynananin sevinmesi gerekir, ¢iinkii evine gelin gelmis,
is yiikiiniin ¢ogunu geline yiikler ve kendisi rahat eder.
“Kiz anasi, ne yapsin? Biiyiitmiis, tistiine titremis,
sefasint kaynanast siirecektir” de diyebiliriz. Kaynana
oglunu kiskanir, kiz anasit kizini, ama hayat bdyle
kurulmus, aile kurmak ve yeni ortama ayak uydurmak
gerekir. Kaynana-gelin karsithigini ¢6zmek ve aralarinda
iligkiyi aile ferdlerinden bagkasinin anlamasi zor bir
olgudur. Ayri bir alan aragtirmasi1 konusu olabilir.

5. Tiirk Diigiinlerinde Renklerin Sembol
Degerleri

Biitlin diger millederde oldugu gibi Tiirk milletinin
de, en eski zamanlardan baglayarak tarihi seyir i¢inde
renklere cesitli sembol anlamlari ile milli ve manevi
degerler kazandirdigr goriilmektedir. Tiirk tarihinde ve
kiltiiriinde renklerin sembolik anlamlar1 ilk olarak batilt
Tiirkologlarin dikkatini ¢ekmis ve c¢alismalarinda bu
hususa isaret etmislerdir. Ornegin, Macar alimi Prof. A.
Alfoldi, Alman Tiirkologu Annemarie von Gabain ve
yine Alman Tirkologu I. Laude — Cirtautas’in bu konu
ile ilgili ¢aligmalar: biitiin diinya Tiirkologlarinin bilgisi
dahilindedir.

Tiirkler tarihlerinin  en eski zamanlarindan
baglayarak, uzun zaman bes ana renk olarak kara, ak,
kizil, yesil ve sari renkleri esas gormiis ve bu renklerden
her birini diinyanin dort yonii ile merkezini ifade etmekte
kullanmiglardir (URL: Geng).

Tirk tarithinin en eski devirlerinden baslayarak,
cesitli renklerin sembol anlamlarindan baska, manevi ve
milli anlamlar da kazandigini goriiyoruz:
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1) Ak (Beyaz): Ak rengin, Tirklerin en eski
inanclarindan olan Samanist donemle ilgili baz1 manevi
inanmalarindan kaynaklanarak ululuk, cennet, arilik ve
yicelik adalet ve giiclilik anlamlart kazandigi
goriilmektedir. Ak renk icin “bas renk” de denilebilir
(Geng 1999: 9). Tiirklerde “aklik” temizliktir, ariliktir,
yiiceliktir, ululuktur. Yaslilik, tecriibe ile dolu olus ve bir
kocaliktir, biiyiikliiktiir. Bu yiizden Tiirk diigiinlerinde ve
diger kiiltiirlerde de gelin kiyafetleri beyazdir.

2) Al (Kazil - Kirmizi): Tiirklerin en eski inanglari
ile ilgili olarak onlarda “Al Ruhu” veya “Al Ates” adlar1
verilen bir ates tanrisinin yahut da hami (koruyucu) bir
ruhun varhi@ bilinmektedir (Geng 1999: 16,17). EskKi
Tirk Digiinlerinde de kirmizinin ates kiiltii ile eslesmesi
ve koruyucu giici oldugu bilindigi icin, kina yakma
geleneginde gelinin bas ortiisii ve kiyafeti kirmizi renktir.

3) Yesil (Yasil): Tiirk mitolojisine gore hayir lahi
Ulgen’in, koruyucu ruh olarak Kabul edilen yedi
oglundan birinin adi Yasil (yesil) Kaan idi ve
umumiyetle bitkilerin yetisip- bityiimesini diizenledigine
inanilirdr.

Tabiatin canlanmasi ile ilgili olarak, eski Tiirklerde
yagmurun biitiin tabiati yeserten — yani eski Tiirklere
gore, yasartan- bir tabiat vergisi olarak degerlendirildigi
bilinmektedir. Bu yiizden “yas” s6zii hem 1slaklik hem de
suyun (tabit yagmurun da) canlandirdig: yesilliklerin ad
oluyordu. Dolayisiyla, yasarmak (islak olmak, 1slanmak)
ile yesermek, yesillenmek ayni fiil ile ve “yasarmak”
olarak ifade ediliyordu. Yasil da yesil renk demek oluyor.
Bugiin yeryiiziinde yasayan Tirklerin hemen tamami yas
soziini insan omri icin de kullanmaktadirlar. Ayrica pek
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¢ok Tirk toplulugunda yasil, gen¢ insan demektir ve
genellikle yas yigit delikanli anlamina kullaniimaktadir.

Diger taraftan yasil kok yani yesil gok tabirinin
Tirklerde  gokyiizii  anlaminda  kullanildigint = da
goriilyoruz ki bugiin de Tiirkgede gogermek soziinin
yesermek anlaminda kullanildigi malimdur. Bu itibarla
Tirklerin zaman zaman yasil sozii yerine kok (gok)
soziinii de kullanirlar (Geng 1999: 27-30). Yesillyas sozii
uzun omir ve geng insan anlaminda oldugu igin eski
Tirk duginlerinde  giyim-kiyafetlerde  yesil  renk
mevcuttur ve yesil yaprakl: diigiin dalinin da kirmizi, sari
ve beyaz cigek ve hayvan motifli el igslemeleri ile siisli
olmasi, renklerin sembol degerlerini gostermektedir.

Eski Tiirkler yilbagini baslica iki tabiat olayinin
goriilmesi ile baslatmislardir. Bunlardan biri otlarin
yesermesi, digeri de gok giirlemeleri ile yildirimlarin
baslamas1 idi. 0 yilbasi giinii i¢in yeni kiin, ergen kiin
(erginlik yani olgunluk giinii; ergenekon) vb. adlarla
adlandirmis olduklari, bu adlarin bugiin de baz1 Tiirk
topluluklar1  tarafindan  kullanilmakta  olusundan
anlasilabilir (Inan 1998: cilt I, 414, 420).

Fikrimizce, bu climlede goriiliiyor ki yesilin anlami
— erginlik, olgunluk giinii ve sembol olarak diigiin dali
da bunu ifade etmektedir. Yeni bir ailenin kurulmasi,
yeni bir donemin baslangic1 demektir.

4) Sar: Tirklerde sar1 rengin, diinyanin
merkezinin sebolii olarak kullanildigina isaret edilmistir.

Gergekten de hayir ilah1 Ulgen’in altin kapili saray1
ve altin tahti, Tiirklerde hep sar1 renk (altin saris1 = sirma
rengi) ile ifade edilmis ve Ulgen’in taht1 nasil devletin,
tilkenin ve diinyanin merkezinde olarak algilanmis ise,
tipk1 onun gibi sar1 renk de diinyanin merkezinin sembol
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rengi olmustur (Geng 1999: 36). Kina yakma geleneginde
gelinin ve yakinlarinin kiyafetleri sirmali (sar1) nakislt ve
kirmizidir.

Sar1 — Kirmizi - Yesil: Bu ii¢ renkten her birinin
Tirklerin en eski dini inaniglarindan kaynaklanan manevi
anlamlar ile, buradan giderek, kazandiklar1 milli sembol
degerlere yukarida isaret edilmistir. Yine bu renklerin
gerek tek baglarina gerekse diger bazi renkler ile birlikte
ve umumiyetle bayrak ve sancaklarda kullanilmis
olduklar1 da bilinir.

Sari, kirmiz1 ve yesil renklerin Tiirklerde beyler
zlimresinin bir sembolii olarak kullanildigna dair simdilik
en eski bilgimiz Goktiirkler donemine ait bulunmaktadir
(Geng 1999: 51). Bu ¢ rengin Tiirk tarihinin muhtelif
devirlerinde, beylik ve hiikiimranlik sembolleri olarak
yan yana veya i¢c ige kullanildiklar1 bilinmektedir.
Burada ise eski diinlerde de kullanildiklarini
gormekteyiz.

5) Kara: Kara rengin de Tiirk mitolojisine dayanan
anlamlar ifade ettigi ve fakat tarihi seyir icerisinde bu
rengin olumludan olumsuza ¢ok degisik anlamlarda
kullanildigr  bilinmektedir. Tirk mitolojisinde Kkara,
umumiyetle toprak rengi olarak, yagiz yer anlayisi ile
birlikte kullanilmigtir. Kara, yerin; gok renk ise gogiin
sembolleridirler.

Eski diiglinlerde kara renkle - Gelinin yiiziiniin yer
yer karalanmasi, bu, geline nazar degmemesi i¢in
giizelligini maskelemek i¢in kullanilan renktir.
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6. Cukurkoy Tiirklerinin Eski ve Yeni Diigiin
Gelenekleri

Cukurkoy’de diiglinler ¢ok kalabalik olur. Koyde
bir digiin oldugu zaman biitiin kdy halki neseli ve
mutludur. Diiglin esnasinda diizenlenen adet ve ritiielleri
arastirdik, kOy kadinlari ile goriistiikk ve hatirladiklart eski
donemlerden olan diiglin geleneklerini bizlere anlatmaya
calistilar. Gilinlimiiz duglinleri ile aralarinda bazi
farkliliklar tabii var, ama genel olarak uygulamalarin
sirast ve adetler pek degismemistir.

Topladigimiz bilgilere gore XX yy. basinda giyilen
Cukurkoy’de kadinlar siyah feraceye biiriinmeden
sokakta gezemiyormus, gelin elbisesi Rubalik sar1 veya
kirmiz1 renktendir. Erkek kiyafeti: kalpak, mora gomlek,
mintan veya cuha (ceket), ¢aksir, aba ¢orap ve cariktan
ibarettir. Kiz istemeye ilk 6nce day: veya amca gider, kiz
razi ise digiin haziliklarina bir liste yapilir ve bu liste
kaynataya verilir. Bu giinden sonra kiz nisanl sayilir ve
basortiisiiz gezemez. En az bir yil sonra erkek tarafi kiz
evine gider ve ”Emanetimizi almak isteriz” der ve digiin
tarihi belirlenir.

Diigiin Pazartesi baslar ve her iki evde (kiz ve
erkek) de davullar doviilir ve geline kina yakilir. Sal:
ging damat komsulara mum (siislenmis yesil dal)
koymaya gider. Carsamba gind gelinin ¢eyizi alinir.
Persembe sabah: damat davul zurna ile kdy ¢esmesine
yiziini yikamaya gotiiriillir. Gelin arabasi asirlarla
(hasir) kapanir ve arabaya sadece erkek tarafi oturur.
Gelini alinca, evde kaynata gelini arabadan indirir ve
baska koyden gelirse “toprak basti” parasi olarak bir
toklu (sisek) veya koyun verilir. Diiglinden birka¢ giin
sonra kiz evine baklava yemeye gidilir. En ileride damat
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ve bilazerler gider, onlarin ardindan kaynata ve akrabalar
ve son olarak da gelin ve kaynana yiiriir (Efraimova ve
digerleri 2013: 106, 107).

6.1. Eski Donemlerde Goriiciiliik, Kiz Isteme ve
Nisan Gelenegi

Eskiden gencler goriicii usuliiyle evlendirilir. Erkek
tarafi kiz evine kiz istemeye geleceklerini haber gonderir.
Kiz tarafi da hangi giin miisaitse haber gonderir tarih
belirler. Kabul edince kiz tarafi hazirliklarini yapar erkek
tarafinin gelmesini bekler. Borek, ¢orek, kek, kahve, cay
gibi ikramliklar hazirlanir. Aksam {istli yemekten sonra
gidilir. Karg1 taraf ¢ikolatasini ¢igcegini alip kizi istemeye
gider. Kiz kahveleri yapip dagitiktan sonra baska bir
odaya gegciyor, oglan tarafindan baba, amca, dede lafa
girip kiz1 istiyor. “Allah’in emri peygamberin kavli ile
kizimizi istemeye geldik” diye konuya girilir ve kiz istenir.
Kiz1 vermeden once baslik parasi alinir (500, 600, 700
leva). Kiz tarafi kizzimiza da s6z verelim der. Gengler
zaten birbirini beyendiyse kiz hemen kabul eder. Ama kiz
oglant hi¢ tanimmiyorsa, ilk kez goriiyorsa bazilar
babasinin ve biiytiklerinin korkusundan dolay1 razi olur,
bazilar1 da reddede bilir. Bazen de korkup kabul edip,
sOzlenir sonra da sevdigine kacar. Kiz tarafi raz1 gelince
yiziik takilir, s6z kesilir. Yiiziikler kiz istemede
takilmazsa kisa bir siire sonra nisanda takilir. Kiz isteme
ve s0z ayni giinde olur. Yiiziikler takildiktan sonra kiz,
oglanin annesinin babasinin aile biiyiiklerinin elini 6per,
oglan da kizin ailesinin ellerini. Yiizik takilmadiysa
aileler nisan tarihini belirlemek i¢in de bir aksam bir
araya gelir. Sonra da nisan hazirliklar1 baglar. S6zden 1
hafta sonra nisan yapilir. Eskinin goriicii usulii evlilikleri
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son zamanlarda yerini modern evlilik modeline birakti
(KK: Sidika Yusuf).

6.2. Giiniimiizde Evlilik Teklifi Gelenegi

Yeni donem evlilikler goriicii usulii ile yapilmaz.
Evlilik teklifi kiz isteme, nigsan toreni gibi adetlerden
once yapilir. Dogum giinii, 14 Subat sevgililer giinii,
birlikteligin bagladig1 tarih ya da gencler igin 6zel bir
anlam ifade eden bir tarihte, evlilik teklifi giinlii olarak
tercih edilebilir. Bir dmiir boyu birlikte yaslanacaginiz
kisiyi se¢mek ve ilk adim olan evlilik teklifini
gerceklestirmekte oldukga hassas bir konudur. Ciftlerin
evlilik karar1 almasinda en biiyiik etken duygulardir.
Bazi ciftler ¢ok kisa bir zaman diliminde birbirini taniyip
giiven duygusunu kazanirken, bazi iliskilerde ciftler uzun
yillar  sonucunda kendilerini evlilik i¢in  hazir
hissetmektedir. Evlilik teklifi hayatta en 6énemli atilacak
adimlarindan biridir. Erkek evlilik teklifine karar verdigi
bir tarihte teklifi yapar. Bu tarihten kizin haberi olmaz
onun i¢in siipriz olmasi daha iyi olur. Giinlimiizde
evlenme teklifi - kumsalda, sinemada, teknede,
restoranda, bahcede, giin batiminda, evde, sokakta,
ormanda yapilir. Her kizin hayalleri olabilir ve onlar
anlatmigsa erkegin isi daha kolay olur. Teklifin
yapilacag yer, ¢icek, pasta, balonlar, mumlar en 6nenlisi
de yliziik hersey hazirlanir. Teklifin yapilacagi yere kizi
bir arkadasi, kardesi gotiirlir ya da giftler beraber de
gider. Tekliften sonra kiz isteme hazirliklar1 baslar. Bu
bir iki ay sonra da olabilir, daha uzun siire sonra da kiz
istemeye gidilir (KK: Esin Mustafa).

6.3. Giiniimiizde Kiz Isteme Gelenegi
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Glinimiizde yeni gelenek olan evlilik teklifinin
ardindan, biiyliklerin tabiriyle bu isin admi koymanin
vakti gelir. Kiz isteme merasimi i¢in ortak bir giin
ayarlanir. Iki tarafin da uygun oldugu bir tarih belirlenir
ve kiz istemeye gidilir. Simdiki kiz istemeleri nisan gibi
biraz kalabalik olur. Oncelikle kiz istemeye cekirdek aile
olarak m1 gidilecek yoksa yaninda olmalarini istedikleri
birka¢ kisiyi daha mi alacaklar buna karar verilir.
Kalabalik bir kiz isteme merasimi ortamin daha sicak ve
samimi olmasini saglar. Ayni1 zamanda kag kisi gidilecegi
planlanir, gelin adaymin evinin genisligi de goz Oniinde
bulundurulur. iki tarafin yakinlari esit olmalari gerekir.
Gelinin yakinlari- dede, anaanne, babaanne, teyze, hala,
eniste, dayi, kuzenleri kiz evine davet edilir. Evlenecek
kizin en yakin bir iki arkadas1 da cagirilir. Aynmi sekilde
oglan tarafi da akrabalarini cagirir hep beraber kiz
istemeye gidilir. Damat adayinin ailesi kizin evine gider.
Once sohbet edilir, herkes birbirinin halini hatirini sorar.
Bu esnada gelin adayr ve arkadaglari mutfakta Tiirk
kahvesi pisirmeye baslarlar. Gelin tarafindan kahveler
sunulur. Kahvelerin ikramina yasca biiylik kisilerden
baslamak gerektigini de belirtmeden gegmeyelim. Kahve
ikraminin ardindan kiz isteme konusmasi yapilir ve
aileler ¢iftin evliliklerini onayladiklarmi ilan ederler.
Gelin ve damat adayr biyiiklerin ellerini &perler.
Sonrasinda da torene ikramlarla devam eder. Gelin tarafi
cesitli atistirmalik yemekler hazirlar- baklava, kek, borek,
pogca, kurabiye, salatalar, icecekler, zeytinyagh
sarmalar. Bu yemeklerden baska iki gence 6zel bir masa
siislenip hazirlanir. Genglerin isimlerinin ya da ilk
harflerinin yazdigi, ¢ok giizel bir pasta, yine onlarin
isimlerinin ve o giinlin tarthi yazan miknatislar ya da
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tercihe gore baska kii¢iik hediyelikler de masada yer alir.
Onceden planlanan misafirlerin sayisina gore (20/30),
herkese dagitmak i¢in bu hediyelikler yaptirilir. Masada,
tizerinde ilk harfleri yazan kekler, yine isimleri veya ilk
harfleri olan siisler olur. Damada yapilacak kahve icin de
sisli bir glimiis tepsisi masaya koyulur. Damadin
getirdigi buket ve ¢ikolata da masaya yerlestirilir. Kiz
isteme merasimi geleneklere gore aksam yemeginden
sonra yapilan bir ziyarettir. Bu nedenle agir yemekli bir
ikrama gerek yok. Isteme anindan &nce gelin kahve
pisirir. Giizel bir tepside, 6zel fincanlarla Tiirk kahvesi
ikram edilir. Kahveleri gelinin bizzat kendisi yapmasi
adettendir. Damadi test etmek adma uzun yillardir
yapilan gelenek ise kahvesine tuz atmaktir. Verdigi
tepkiye gore aileden de geger notu alabilir. Eger kotii bir
tepki verirse, kahveyi begenmedigini belli ederse damat
icin pek hos dakikalar yasanmayacak demektir. Gelin,
kahveleri aile biiyliklerinden baglayarak dagitmaya
baslar. Kahvelerden yudumlar alinir alinmaz, beklenen
konusma damadin aile biiyiiklerinden biri tarafindan
gerceklestirilir.  Miistakbel gelin adayr kahveleri
dagittiktan sonra damadin babasi ya da baska bir aile
biliyiigii soze girer ve “Allah’in emri peygamberin
kavliyle kizinizi oglumuza istiyoruz” der. Tabii kiz isteme
sozleri, sdyleyen kisiye gore istedigi gibi siislenebilir.
Konusmanin tamamen dogaglama olarak gerceklesmesi
iki tarafin da kasilmamasi agisindan Onemlidir. Erkek
tarafinin bu istegine kiz tarafinin aile biiyiigli, “Gengler
kendi aralarinda anlagmis, bizlere de haywrlist demek
diiger. Haywl olsun” der. Ardindan da gelin ve damat
aday1 aile biiyiiklerinden baglayarak sirayla el dper ve soz
¢ikolatasi ikram yapilir. Kiz istendikten sonra o masada
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hatira fotograflar1 cekilir ve pasta da kesilince oradaki
herseyden misafirlere birer tabak yapilir. Bir iki saat
sohbetten sonra damat tarafi miisade isteyip evlerine
doner. Artik genclerin nisana karar vermeleri beklenir
veya karar verilmis tarih varsa nigsana hazirliklar yapilir
(KK: Giileyhan Mehmed).

6.4. Giiniimiizde Nisan Gelenegi

Nisan da aileler arasinda yapilirdi, biraz daha
kalabalik - dayi, teyze, yenge, eniste, amca, kuzenler de
katilirdi. Kizin da erkegin de yakinlari térene katilir.
Belirledikleri tarihte nisan toreni kiz evinde yapilir.
Oglanin babasi bir konusma yapip yiiziikleri takar
kurdeleyi keser. Once dede nene geger takidan. Sonar da
anne ve baba takisini takar. Sonra kizin annesi babasi
hediyesini takar tebrikleyip onlar da siraya dizilir.
Oglanin kardesi, abisi, ablas1 varsa takidan gecer sonra
erkek tarafinin yakinlari taki takip tebriklemek icin siraya
girer. Oglanin yakinlar1 gegince kizinkiler de siraya durur
takisim1 takar. Genglerin arkadaslar1 da torene katilir.
Nisan bitince misafirler evlerine gider. Kiz evinde kizin
annesi babas1 ve erkegin annesi ve babasi takilan takilara
bakip takilar1 kiza verir. Oglan da ailesiyle evine doner.
Bu siireg 1 ay - 2 ay da, 1 yil - 2 yi1l da stirebilirdi. Oglan
askere gidecekse kiz1 bagkasina vermesinler diye de nisan
yapilabilir. Diigliniin tarihi erkek tarafina baghdir lay
sonra da diigiin isteyebilirler 1 yil, 2 y1l sonra da olabilir.
Diigiiniin nezaman hangi tarihte olacagina akraba olacak
aileler beraber karar verir (KK: Ayse Mehmed).

Geleneklerine bagh bir toplum yapisina sahibiz. Bu
nedenle s6z, nigan, kina gibi pek c¢ok toren belli kaliplar
icerisinde yapilir ve biraz gelenek¢i biraz da modern bir
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havayla devam edilir. Kiz isteme toreni ardindan nisan
tarihine karar verilir ve giftler hizla hazirlik siirecinin
icine girerler. Zaten soz hazirliklarindan biraz tecriibe
kazanarak nisan hazirliklari daha kolay halledilebilir.
Nisan i¢in alinacaklarin listesi yapilir. Geleneklere gore
nisan1 kiz tarafi yapar. Simdiki nisanlar kina gecesine
benzer, ayni sekilde oyunlar oynanir, resimler ve video
ceken kameraci olur, ama kina yakilmaz yiiziikler takilir.
Tipkt kiz isteme masasi gibi dekoratif aksesuarlarin ve
tizerinde genglerin isimleri, o glinlin tarihi ve onlarin
sectigi giizel bir yazi “Biz  birbirimizin Sansh
oldugumuza inandik... Bu bileklik size de sans getirsin..
” gibi sozler yazan miknatis, bilekliklerin, anahtarliklarin
oldugu 6zenle siislenen masada yer alir. S6z masasina
gore biraz daha biiyiik ve gosterisli olabilir. Nisan toreni
icin diigiiniin provasi denilebilir. Ciinkii nisan mekanlari,
fotografci, kuafor, abiye derken diigiinle benzer siiregler
beklenir. Nisan koyde, diiglinlerin yapildig1 yerde yapilir.
Nisan giinii masa siislemesine baglanir, torende nisan
yiiziiklerinin ve makasin konulacagi sik bir tepsi
hazirlanmas1 gerekir. Bu tepsi; ¢iftin isimleriyle,
ciceklerle ve kiigiik aksesuarlarla siislenebilir. Aksam
tizeri insanlar gelmeye baslamadan davulcular da
hazirliklarini yapar. Ogleye dogru gelin kuafore gider,
damat da hazirlanir ve gelin hazir olunca onu alip
fotograf c¢ekimine giderler. Cekimler onlarin tercihine
gore gol kenarinda, agaclik icinde, glin batimi gibi
yerlerde yapilir. Aksam olunca aileler nisan yerine gider
ve misafirleri karsilarlar. Gelin ve damat da misafirlerden
once gelir yakinlariyla siislenen kosede resimler
cekinirler. Iki tarafin da davet ettigi misafirleri gelince
ciftin sectigi bir sarki esliginde dans ederek nisan toreni
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baslar. Ik dans sadece onlara ait olur. Sonraki saatlerde
oynamak isteyen herkes istedigi oyunda halaya ¢ikar. 2/3
saat sonra yiiziiklerin takilmasina gegcilir. Ciftin arkasinda
iki goriimce ve olnarmn arkasinda da iki hoca okuyarak
yavasca ylziiklerin takilacagi, siislenen masaya dogru
ilerler. Siislerin ortasina gecger, tepsiyi tutacak kisi de
onlarin yanibaginda durur. Erkek tarafinin ailesinden yas1
biiyiik olan ve saygi duyulan bir akrabalart bunun igin
gorevlendirilir. Mekanda yiiziiklerin kurdelesini kesecek
olan aile biiyiigli Onceden belirlenir ki yapacagi
konusmay1 hazirlamak i¢in zamani olsun diye. Nisan
giinii ise mekanda oyunlar oynanir, yizikler takilr,
kurdele kesilir, bol bol fotograf c¢ekilir. Yiiziikleri
birbirine baglayan kurdeleyi de keser ve merasim
tamamlanmis olur. Taki torenine gegilir. Genellikle gelin
tarafi damada sik bir saat hediye alirken, damat tarafi da
geline taki seti veya bilezik tarzi takilar alirlar. Tabii
bunun i¢in taraflarin biitce durumlari en dnemli etkendir.
O nedenle su ya da bu alinmalidir diye bir kural
bulunmaz. Genglerin anne ve babalar takilarini takinca
tebrik eder ve yanlarina geger. Damadin en yakinlarindan
baslayarak taki takilmaya bagslanir. Sonra da gelin
tarafinin takisina gecilir. 1ki gencin arkadaslar, ailelerin
en yakinlari, 6nceden hazirlanmis masalara geger. Daha
sonra kurdelenin kalan kisimlari, genglerin arkadaslarina
bekarlara kismet getirmesi agisindan onlara kiiclik
parcalar halinde kesilip yutturulur. Herkes evlere
dagilinca iki taraf da evlerine gider (KK: Esin Mustafa,
Giileyhan Mehmed).

e Bayramnik (Nisan Bohcas1 Gelenegi) — Eskiden
ve Giiniimiizde
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Digiinden bir iki hafta 6nce yapilir. Aileler bu
stirecten Once bununla ilgili beklentilerini, birbirlerine
sorarak Ogrenirler. Bohgalik hediyeleri iki taraf da
durumlarina gore alabilir. Bunlar, geline evlendiginde
kullanmasi i¢in gereken esyalardi. Mutfak esyasi, elbise,
gecelik takimi, sabahlik, i¢ ¢amasiri, terlik, ayakkabi,
kiyafetler, ¢anta, havlu esarp nevresim gibi seyler. iki
taraf da ayn1 sekilde bunlara benzer hediyeler alir. Kizin
annesi oglana, onun annesi de kiza pantalon, ayakkabi,
elbise gibi seyler alir. Bu sadece kadinlar arasinda
yapilan bir gelenektir. Her iki tarafin da yakinlar
bayramniga davet edilir, davetliler, kizin ve damadin
yakinlari, onlar da  hediyeler verir. Orada bulunan
herkesin elleri opiiliir. Seker atma adeti de yapilir. Geline
kaymvalidesi, damadin anne annesi, baba annesi,
yengeler en yakinlari boynuna duvak ve basina birer
mendil takar (KK: Habibe Recep).

Gilinliimiizde Bayramniklar da eskilere benzer, ama
daha ¢ok esyalar olur. Evlilige en yakin adimlardan biri
bayramnik torenidir. Bu siirede aileler de birbirlerini
tanimaya calisir. Iste bu siirecin keyifli ve bir o kadar da
kafa karigtiran kisimlarindan biri de bohca hazirlama
asamasidir. Ayni zamanda gelin ve damadin temel
ithtiyaclarinin karsilanmasi acisindan da 6nemli. Eskiden
tamamen adetlere bagl bir sekilde bohga hazirlansa da
giiniimiizde gelin ve damadin ihtiyaglart dogrultusunda
boh¢a  hazirlamaya  6zen  gosterilir.  Kisilerin
kullanmayacag1 iirlinlere bohcada yer verilmez.
Diiglinden bir iki hafta 6nce yapilir. Aileler bu siiregten
once bununla ilgili beklentilerini, birbirlerine sorarak
ogrenirler. 1ki taraf da esyalari durumlarina gore alabilir.
Geline evlendiginde kullanmasi icin gerekenler alinir.
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Gelin - Damat bohgasi hazirlar. Kizin annesi oglana
bohca hazirlar: esortman, tisort, kot pantalon, ayakkabi,
terlik, pijama, parfiim gibi iiriinler alinir. Damadin annesi
de kiza bohca hazirlar: terlik, pijama, buliizlar, tisortler,
esortman, spor ayakkabi, pantalon, ayakkabi, elbise
alinir.

Gelin nisanli ise ablasi, kardesi, yengesi, teyzesi
veye halasi tarafindan meydana getirilir, degilse yani
kacma ise damadin yengesi, teyzesi, kardesi, ile
arkalarindan iki hoca okuyarak, yavasca etrafinda
insanlarin oldugu, ama gelinin geg¢mesi i¢in birakilan
yerden halayin ortasina gelirler. Kayimvalide gelini
getirene bir kutu ¢ikolata verir, hocalara da okuduklari
icin para verir. Halaym ortasinda olan sandayleye gelin
oturmazdan once iki tarafin da en yakinlarinin ellerini
oper. Once kaymvalidesinin elini dper, o da atmak igin
bekledigi seker torbasindan bir seker alip gelinine verir.
Seker gibi anlagmalari, aralarinin iyi olmasi igin.
Damadin annesi avucunun iginde ki bozuk paralari
gelinin lizerine bereket i¢in atar. Oradaki insanlarin
bazilar1 o paralardan sans getirmesi i¢in birer para alir.
Gelin sandalyeye oturur, arkadan yakinlar “Sandalyenin
bir bacagr fkisa, gelinin beli agirr”  diyerek:
kayinvalidenin kisa olan bacagin altina para koyup
bacaklar1 esitlemesi gerekir gibi sozler sdylerler.
Kaymvalide, baba anne, ana anne, yenge, teyze damadin
tarafi seker atar. Kayimvalidenin yakin komsulari,
arkadaslar1 da seker atar. Oradaki insanlara dogru
sekerler atilir. Sonra baba anne, ana anne, kaymnvalide
gelinin omzuna birer duvaklik ve basina mendil takarlar.
Once damadin, sonra da gelinin tarafi esyalar1 atmaya
baslar. Esyalar1 atmak derken, iki tafarin da sectigi iki
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yakini ortada oturan gelinin iki tarafina gecip alinan
esyalar1 birer birer havaya kaldirarak herkesin gdrmesi
icin saga sola cevirirler. Atilan seyler kimdense onun
adindan bagrirlar. “anneannesinden”,
“babaannesinden”, "kayin validesinden”, “annesinden”
gibi. Gelinin ve damadin annelerininden aldiklar1 egyalar
atilir. Yeni bir eve gerekli olan hersey alinir: Havlular,
bornoz takimi, sa¢ kurutma makinesi, yatak Ortiisi,
battaniye, yorgan, ¢ift kisilik nevresin takimi, ¢atal bicak
takimi, misafir yemek takimi, kahvalt1 takimi, 6 kisilik
giinlik yemek takimi, tencereler, tavalar, dokiim tava
seti, sahan seti, mutfak robotu, kahve makinesi, blender
seti, tost makinesi, meyve sikacagi, elektrikli cezve,
caydanlik, cay makinesi, cesitli bardak/fincan/kadeh
takimlar1, borcam takimlari, kaseler, ¢erezlik kuplar, tath
kuplar1, kek kaliplari, baharat seti, glive¢ kabi, diidiiklii
tencere, tepsiler, ekmek kizartma makinesi, su 1siticisi,
cezve, mikser, meyve sikacagi, mutfak sefi, masa ortiisii,
pasta tabagi seti, saklama kabi, kaseler, yag sirkelik,
tuzluk, sekerlik, servis tepsisi, kumas peceteler, pecete
halkalar1, silizgeg, rende, sise acacagi, spatula; siisler,
fotograf cerceveleri, c¢esitli aksesuarlar, tablolar-
resimler, vazo, mum/mumluk, duvar saati; {tii, Utl
masasi, elektrik siipiirgesi; basmalar, mendiller, terlikler
vb. Gelinin ve goriimce/ kardes/ablanin kinada
giyecekleri bindalli/ elbiselerini de kayinvalide alir
bayramnikta onlar da atilir. Atildiktan sonra halayda
damadin annesinin sdyledigi insanlar hediyelerini,
takilari1 atar. Sonra da gelinin tarafindan egyalar
atilmaya baglanir hersey atilinca gelinin annesinin
sOyledigi insanlar, akrabalar takilarii atar. Bayramniga
gelen kisiler, genelde yanlarinda hediye bulundurur.
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Mutfak esyalarindan kiigiik bir havluya kadar davetliler
biitcelerinin  yettigi kadariyla diledikleri hediyeleri
getirebilirler. Bayramnik bitince tiim esyalar yeni ciftin
evlerine tasmir. Yeni eve tasman c¢eyiz; ailelerdeki
kadinlar tarafindan dolaplara yerlestirilir. Ceyiz
sermesine yakin giinlerde herseyin yerlestirilmesi
gerekir.

Goriildiigi gibi giinimiizde “bayramnik gelenegi”
daha masrafli olur, modern ¢agimizda teknigin gelisimi
ile esyalar da baska bir boyuttadir. Gengler kendi evlerine
cikar, ceyiz de oraya gotiiriiliip serilir. Eski bayramnik
geleneginden kalan inanglar devam etmekte: seker ve
metal para atilmasi, boh¢a hazirlanmasi vb., ama eskiden
gelin, damadin annesi ve babasi ile bir evde yasamak
zorundadir, simdi ise, geng aile kendi evine tasimir (KK:
Esin Mustafa).

6.5. Eskiden ve Giiniimiizde Ceyiz Sermesi

Eskiden c¢eyiz sermeleri diiglinden bir hafta 6nce
yapilir. Ceyizi sermek i¢in yenge, hala gibi yakinlar gelir.
Gelinden ¢ivi ¢akmak icin keser istenir kayimnvalidesini
nasil cagiracak, anne diyecek mi diye test edilir.
Mendiller, basmalar, terlikler her sey odalara serilir.
Gelin keseri getirir, ama yine olmadi ¢iviyi damat
cakacak, damat gelsin derler damadi ¢agirirlar ilk ¢iviyi
damadin c¢akmas1 gerekir. Sonra damat cikar civileri
icerdeki kadinlar ¢akar. Duvarlara civiler cakilir, ipler
gerilir biitiin ¢eyiz odalara serilir. Ilerleyen saatlerde daha
kalabaliklasir, komsular, akrabalar ¢eyizi serirler. Sonra
yemek yemeye gecilir. Eskiden kadinlar ayri, erkekler
ayr1 yerlerde yemek yer. Gelin ve kaynana yan yana
oturtulur, gelin yemek yemeye baslayinca, elindeki kasik
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kaynanast  tarafindan  alinir.  Bazilarnt  gelinini
utandirmamak i¢in kasig1 gelinin elinden almaz. Bu bir
adettir, gelini yine test etmek ig¢in yapilir (KK: Sidika
Yusuf, Ayse Mehmed).

Giliniimiizde ¢eyiz sermeleri, diiglinden ii¢ dort glin
onceden yapilir. Bayramnikta atilan tiim esyalar giizelce
dolaplara dizilip, yerlestirilir ve iki tarafin da yakinlari
ceyize bakmaya gelir. Bircok aile tarafindan kiz
cocuklarin dogumundan itibaren ¢eyizleri hazirlanmaya
baslanir. Havlu kenarlari, danteller, yatak Oortiileri,
nevresim takimlar1 ve diger tliim egyalar zamana
yayilarak yavag yavas alinir. Ceyizin hepsi gelin adayinin
baba evinde biriktirilir. Birbirinden farkli ¢eyiz serme
modelleri vardir. Bazi gelin adaylarinin esyalar1 dolaplara
yerlestirilir, ¢eyiz gérmeye gelenlerin dolaplar1 agarak
bakmasi istenir. Gelin adaylari, c¢eyizlerindeki tiim
esyalara bakilmamasini isteyebilir. Mesela bazi gelinler
i¢ camasirlarina bakilmasindan hoslanmaz. Bu durumda
da patikler, yastik kiliflar1 gibi temel c¢eyiz iiriinlerini
sergilemek yeterlidir. Herkesin geyizi gorebilmesi igin
dolaplarin kapaklar1 agik birakilir. Her odada birer
yakinlar1 bekg¢i olarak bekler. Ciinkii kotii niyetle gelen
insanlar da olabilir ve onlardan korunmak i¢in bu sekilde
olur. Gelinin ve damadin anneleri en yakinlarini,
mahalledeki komsularin1 ¢agirirlar. Gelinin arkadaslari
da orada olur. iki tarafin cagirdigi insanlar gelmeye
baslar. Her odaya girip bakarlar ve arkadan gelenlerin de
gorebilmesi icin ¢eyizi, bakanlar ¢ikar. Cikarken, kapida
damadm annesinin aldig1 gofretlerden ve sekerlerden
insanlara dagitan bir kiz ¢ocugu olur (KK: Giileyhan
Mehmed).
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6.6. Kina Gecesi Gelenegi — Eskiden ve
Giiniimiizde

Kina gecesi diigiinden bir gece dnce yapilir. Diigiin
ve diigilin gelenekleri bes (5) giin olur. Pazartesi baglayip
Cuma’ya kadar devam eder. Birinci giin hazirliklar
yapilir aksamsi da kina gecesi olur. Bu sadece kadinlar
arasinda kiz evinde diizenlenen bir ritiieldi.

Iki tarafin kadmlari da kina gecesine Kkatilir.
Giindiizden gelini kinaya hazirlarlar, sagina kina yakulir.
Kina gecesi birinci giiniin aksami diizenlenir. Insanlar
toplasir, eglenir, oyunlar olur, gelini oturtup ilahiler
sOylenir. Kizin annesi kizi1 gidirir, kizi evleniyor diye g6z
yaslar1 doker, kiz da onu goriince o da annesine sarilip
aglar. Orda olan yakinlar1 da duygulanir bazilar1 kendini
tutamayip aglamaya baslar. Gelinin ellerine kina yakilir.
Kina boylece sona erer. Herkes evine gider. Diigiin ikinci
giin baglar. Bulgaristanin bazi ydrelerinde damada da
kia yakilir, ama Cukurkdy’de eskiden de oldugu gibi
simdi de oglana kina yakma adeti yoktur (KK: Ayse
Mustafa, Ayse Metmed).

Gilinlimiizde de Kina gecesi her zaman diiglinden
once yapilan bir gelenektir. Bu gece evlenecek olan
kisiler i¢in olduk¢a 6nemli ve asla unutulmayacak olan
bir gecedir. Yoreden yoreye cok farklilik gOsterse bile
geleneksel kina gecesi diigiinden hemen bir giin once
yapilir. Glintimiizde bu ritiiel kiz evinde yapilmaz, koytin
merkezinde eglence salonu vardir ve her tlirden
toplantilar orada yapilir. Kina gecesinin baslamasina
saatler kala erkek tarafi ve yakinlar1 gelini almaya gider.
Sonra iki taraf da birlikte Kina gecesinin olacagi yere
gider ve misafirleri karsilarlar. Damat ve gelinin sectigi
0zel bir miizikle geceye baglanir. Cesitli oyunlar oynanir,
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dans edilir, gen¢ kizlar oyunlar oynar ve sonra kina
yakilmasina gecilir. Kina yakilmadan Oncesinde gelinin
etrafinda avuclarinda yakilmis mumlar ile donen bekar
kizlar kma tiirkileri esliginde, 6rnegin Yiiksek Yiiksek
Tepeler ve giniimiizde de yeni Dbestelenenlerden
sOyleyerek gelinin aglamasini beklerler.

Kina yakma esnasinda gerceklesen diger adet ise
gelinin elini agmamasidir. Kinayr yakan “Gelin elini
acmiyor” dedigi zaman kaymvalide kina hediyesi
seklinde gelinin avucuna altin koyar. Bu gibi pek ¢ok
farkli adetler vardir. Geleneksel kina gecesinde gelin,
kadife tlizerinde degisik sirma ile kabartmali dal veya
yaprak islemeleri yer alan bindalli ad1 verilmekte olan bir
kiyafet giyer ve basina kirmizi tiilden boncuklu bir ortii
ortiiliir. Geleneksel kinayr hazirlama ile kinayr yakma
gorevi genelde mutlu ve huzurlu bir evliligi olan kadina
verilmektedir. Kina bakir tas i¢inde hazirlanir sonra
mumlar ile slislenmis kina tepsisinin de tlizerine konur.
Kina gecesinde bekar kizlar ellerinde olan mumlar
esliginde evlenecek olan gelinin etrafinda doner tiirkii
sOyler bir aile bliyligii kina tepsisini tasir.

Kina gecesinde gelin aglatma adeti yapildiktan
sonra sag ele kina yakilir ve mendil ya da tiilbent ile
sartlip eldiven takilir. Gelinin basma Oortiilen kirmizi
ortliyli, damat gelip agar gelini kucagina alip gotiiriir.
Basindaki ortii alinir, elindeki eldivenler ¢ikarilir ve
oyunlara devam edilir. Kina yakilinca misafirler yavas
yavas evlerine dagilmaya baslar, iki taraf da herkes
dagilana kadar orda olur ve oyunlar bir miiddet devam
eder.
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Resim 2: Kina Ritiieli
(https://lwww.google.com/search?q=kina+gecesi+resiml
eri Ervigim tarihi 29.05.21.)

Kina gecesi boyle sona erer. Gelin babasinin evine
doner, diigiin sabahi gelin almasi yapilir (KK: Esin
Mustafa, Sidika Mustafa).

Resim 3. Kina Gecesi
(https://www.neoldu.com/kina-gecesi-gelenegi-nereden-
geliyor-9036h.htmm Erigim tarihi 06.06.21 )
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6.7. Eskiden ve Giiniimiizde Diigiin

Diigiinler eskiden bes giin siirerdi. Sali sabahi
herkes kendi evinde hazirlanir, 6gleden sonra davullar
erkek evine gelir ve ¢calmaya baglar. Aksam olunca ikindi
vaktinde erkek tarafi mum (yesil agac dali) koymaya
gider. Bir yesil dal havlular, basmalar, mendillere
siislenir. Erkek evinden siislii dal (mum) sali aksami
diigiin evinden baska bir eve gotiiriiliir, davulcularla
birlikte insanlar da mumu gotiirmeye gider. Yine davullar
calarak erkek evine doniiliir. Diiglin, oglan evinde olur.
Gelin evine sadece hayiwrli olsuna gidilir. Orda davullar
olmaz. Aksam olunca erkek tarafi kiz evine gider o
aksam diigiin kiz evinde devam eder. Diigiin sali aksami
kiz tarafinda devam eder. Gece ge¢ vakte kadar diigiin
olur, oynayip eglenilir davullar zurnalar vurulur ve calar.
Yine diigiinden sonra herkes evlerine gider, kiz evinde
kalir. Carsamba sabahi saat 9-10 gibi davulcular gelir.
Damadi arkadaslar1 yine giydirmeye baglar sakalasirlar
oynarlar. Sonra damadi tras etmeye goétiiriirler yine
sakalar oyunlar yapip paralar verilir. Tras bitince eve
donerler. Oglen olur yemekler yiyilir biraz dinlenilir, saat
lic olunca kizlar toplanmaya baglar. Davullar ¢almaya
basladigt zaman gen¢ kizlar, kadinlar ve c¢ocuklar
toplandiktan sonra mum almaya gidilir. Mum hangi eve
birakilirsa ordan alinir.

Mumu aldiktan sonra kiz evine gidilir. Orda
oyunlar oynanir sonra ev sahibi mumu kiz evine verir ve
“mumunuz haywl olsun” der. Gelinin evine gelince
mum, gelin mumun dalina bir mendil baglar. Mumu
getiren hayirli olsun der gelin de tesekkiir eder. Kizlar
gelinle biraz
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oynarlar, sonra mumu oglanin annesine ve babasina
gotiirlirler, evin bir kdsesine siislii dali (mumu) koyarlar
(Resim 7). Carsamba aksami mum verildikten sonra
davullar vurulmaya baglar, herkes oynamaya baslar,
davullar gece gec¢ saate kadar vurulur. Gece vakti saat
onbir(11) olunca daki tutulur (hediye takma merasimi),
gelin dakiya katilmaz. Bitince de herkes evlerine dagilir.

Resim 7: 1960’11 yillarinda m toreni.

Persembe sabah damat kalkip kdydeki ¢esmeye
arkadaslariyla yiiz yikamaya gider. Davulcular da onlarla
birlikte gider. Oradan gelin evine gidilir davullar vurulur,
sonra gelin arabasini almak i¢in damadin evine geri
donerler.

e Damat Trasi ve Damat Giydirme Gelenegi

Eskiden damat giydirme adeti yerine, damat trasi
adeti varmig. Diiglin sabahi erkenden damat trasi igin
damat berbere gotiiriiliir. Damat traslar1 i¢in Gzel
berberler olurdu. Damat berbere arkadaslar1 ve babasiyla
gider. Davul ve zurna esliginde yola ¢ikarlar, maniler ve
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tiirkiiler sOylenir. Berber baksis almak icin “Ustura
bicagr korlenmis, damatin trasi olmaz...”, “Biletmek
gerekir...ama zaman yok...” buna benzer sozler soyler,
bunun {istine damadin babasi para teklif eder ve
boylelikle berber damadi tras eder (KK: Niyazi Recep).

¢ Giimiizde Damat Giydirme Gelenegi

Kizlar gelini ziyarete gelirlerken damatta arkadas
ve sagdiglart ile beraber vakit gegirir. Yakin akrabalar ve
damadin arkadaslar1 toplanir. Damat ve sagdici odaya
girer ve oturmadan ayakta beklerler, odada bulunan
konuklar damadin kiyafetlerini giydirirler. Gomlegi ters
giydirirler, damat onlara diiz giydirmeleri i¢in bahsis
verir, corabini ters giydirirler, kemerini ters takarlar,
kiravatin1 ters takarlar, ceketini ters giydirirler damat
hepsini dogru giydirmeleri ve taklamari i¢in onlara bahsis
verir. Damat giydirildikten sonra, gelin evine gelin
almaya gidilir (KK: Bedri Mehmed). Gorildigi gibi
eskiden damat trasi ginimiizde ise damat giydirme
geleneigi ile degistirilmistir ve farkli bir sekilde
uygulanmaktadir.

¢ Gelin Alma Gelenegi

Giniimiizde de eskilerden gelen gelin alma
gelenegi hala devam etmektedir. Gelin almada geline ve
damada capraz sekilde sag omzundan belin sol tarafina
kirmiz1 renkte basma baglanir. Gelin siislenmis okiiz ya
da at arabasi/manda arabasiyla alinir, arabanin iizerine bir
hali koyulur ve sopalarla sera gibi olur, bazilar1 yakin ise
yiiriiyerek alinir. At arabasinda gelin, damat ve sadiglar
olur ve bazi yakin akraba ¢ocuklari da biner (Resim 6).
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Gelin alma gelenegi, diiglin giinii gerceklestirilir.
Eskiden kiza belikler oriiliir, ziilif birakilir ve pegeler
takilirdi. Kiz evine gelinin sa¢im1 ve yiiziinii siislemek
icin bu isi bilen bir kadmn gelir. Gilinlimiizde gelin,
kuafore gider hazirliklarini tamamladiktan sonra eve gelir
ve damadin ailesi tarafindan baba evinden alinir.
Duygularin selale oldugu geleneklerimizden biri gelin
alma. Eski donemlerden beri gelinin baba evine vedasi
toren haline getirilir ve glinlimiizde de neredeyse tiim
ciftler tarafindan bu gelenek uygulanir. Burda da taki
toreni olur, herkes taki verip cikar, sonra da gelini
yengesi ¢ikarir. Kizin babasi, kizi 06kiiz arabasina
bindirir.

Arabaya gelin, goriimce, elti, kardesi biner. Damat
arabaya binmez. Sonra damadi ¢agirarlar ve “araba
gitmiyor” diyerek ondan para alirlar.  “Arabanin
bondirik’i yok yenisini yap”, derler; damat “Ama simdi
yvapamayacagim”, der onu almak i¢in de para vermesi
gerekir. Bondirik okiiziin basina takilir. Para az gelirse
bondirik verilmez, sonra bondirigi almak i¢in biraz daha
para verir. Ikna olunca gelinin kardesi ¢ikarip bondirigi
verir, araba hazirlanir. Yola c¢ikarlar biraz ilerleyince
cocuklar yine arabanin oniine ip gererler ve seker, para
isterler. Damadin evine yaklasinca yine baska cocular
cikar ip gerip para isterler. Paralar1 damadin babasi verir.
Arabanin  Oniine durup babay1 c¢agirarak, araba
gecemiyor diye yine para verilir. Birka¢ kez boyle araba
durdurulur. Okiiz arabasinda damat olmaz o davullarla,
arkadaglariyla arabanin arkasindan gider. Gelin arabasi
ve damat evine varinca dede ¢agirilir, “gelin arabadan
inmiyor”, derler, dede geline, “kizzm insene”, der, “ben
sana bir tosun verdim in arabadan”, der, gelin yine
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inmez, dede “bu, tosun da istemiyor” deyip bir kog¢ ya da
bir inek verir, gelin artik arabadan iner. Ellerini Opiip
igeri gecer. Orda olan insanlar siraya girip gelin inince
onlarin da elleri dpiiliir. Once yenge herkesin elini &per
arkasindan gelin de el 6perek evin avlusuna geger. Sonra
yenge geri donilip verilen paralari toplar. Gelin dedenin
yaninda durar duvagini yiiziine kapatirlar dualar okunur.
Bir tepsiye seker ve arpa koyulup dede de gelinin
basindan asagi onlar1 sacar. Sekerleri ¢ocuklar toplar.
Kayinvalideye gelinin hayirli olsun derler, o gelinin elini
tutup evine gotiirtr.

Iki koltugunun altina birer ekmek koyar, eline de
bir ibrik verilir iceri girerken o suyu az az dékmesi
gerekir. Gelinin yasayacagi odalarin hepsine o suyun
yetmesi gerekir. Su dokiiliince ekmekler koltugunun
altindan alimir disarda insanlara yudum yudum dagitilir.
(KK: Sidika Yusuf).

Giinlimiizde de, akraba, arkadas, komsu ve
ahbaplara ait araglardan olusan konvoyla, gelin evine
hareket edilir. Damat tarafi, gelin evinin Oniine
geldiginde; ev igerisinde vedalagsmalar baslar. Gelinin
babasi, kiziyla giizel bir konusma yapar. Bu konusmada
kizinin her zaman yaninda oldugundan bahseder. Bu
siirecte duygusal anlar yasanabilir. Kiz evine gelen
araglara havlu gibi hediyelik takilir. Gelin alicilardan,
geng kizlar bahsis almak i¢in kapiyr agmazlar. Damat
gelinin yanina gelir, ama kardesi veya arkadasi gelinin
ayakkabisin1 saklar ve damattan bahsis alir. Damat
ayakkabiy1 alip geline giydirmek ister, ama gelin de
bahsis almadan giymez. Gelinin basindaki beyaz
boncuklu ortiiyii damat acar ve gelini alnindan oper.
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Diigiin giliniiniin en duygusal anlarindan biri, hi¢
sliphesiz gelinin aile evinden ayrildigi andir. Kusak
baglama merasimi, genelde gelin evden ¢ikarken yapilir
(KK: Habibe Recep, Sidika Mustafa).

e Gayret Kusag1 Adeti

Kirmizi  kusagi, gelinin babasi, kardesi veya
agabeyi tarafindan, gelinin beline baglanir. Kusak
baglanirken yapilmasi gereken bir adet ise salavat ve
tekbir getirilip, dua okunmasidir. Gelinin beline iki defa
sarilip, tglinciide baglanan kirmizi kusagin bekaret ve
gayreti temsil ettigi bilinmektedir ve bu sebepten dolayi
bir diger ismi gayret kusagi’dir. Gayret kusagi
denilmesinin sebebi, gelinin evliliginde gayretli ve
kudretli olmasi igin, ailesinin gelisimini saglamasi ve
evinde giiclii olmasi icindir. Ug kez baglama isleminin
tekrar edilmesi, yeni gelinin evine bolluk, bereket ve
ugur getirmesi i¢in uygulanir.

Evden gelin almanin bu asamasinda gelin ve damat
aile biiyiiklerinin ellerini operler. Gelin, ailesiyle
vedalasir. Vedalagsma gergeklesirken evin Oniinde
kalabalik tarafindan davul zurna esliginde eglenilir.
Gelinin babasi, kizin1 kolundan tutup arabaya binmesi
icin evden c¢ikarir (Resim 5), (KK: Emine Sali).
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Resim 5. Kizin babast, fazin arabaya bindirmeye
gotiirtirken.

Resim 6. Gelin okiiz arabasiyla alinmis, arabaya
sadece erkek tarafindan binilmis.

Gelin ¢ikarma duasi okunur. Dua okunduktan sonra
gelin yengesi arkasindan, siraya dizilmis olan biiyiiklerin
ellerini Operek ilerler ve yengenin elindeki kutuya ellerini
optiikleri biiyiikleri taki koyar. Bu esnada gelin arabasi
stislenmig halde bekletilir (KK: Sidika Bedri).
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¢ Giivey Kapamasi

Eskiden giivey kapamasi yapilirmis. Giliniimiizde
bu adet yoktur. Arkasindan birkag kisi hizla damadi igeri
itermis. Buna giivey kapamasi denilir (Ayse Mehmed).

Damadi kapamak i¢in aksami beklerler. Bir odada
kadinlar, bir odada erkekler yemek yiyerler aksami
beklerler. Damadi, gelin odasina arkadaglar1 gotiiriirler,
gelinin arkadaslar1 kapiy1 tutarak, damadi igeriye almaz.
Kapida bagl bir ip olur. Damat gelince kapiya calar,
icerden bir kiz buyur der. Damadin arkadasi, “misafir
getirdik kabul ediyor musunuz?” der. Ilk Once ses
verilmez, sonra yine ayni sekilde sorulur yine ses gelmez.
Uciincii kez yine sorulur bu defa “kabul ediyoruz”, diye
cevap gelir. Ediyoruz derken arkadaslar1 damadi hemen
iceri iter. Odanin i¢ tarafina bir fincan/tabak koyulur
icine de su, damadi itince o fincana takilip su dokdiliir.
Sonra insanlar digart ¢ikar, gelin konusacak m1 diye de
kapiy1 dinlemeye baglarlar. Baz1 gelinler konusmaz bazisi
konusur. Konugmamasinin nedeni, damat para veya altin
hediye etsin diyedir. Gelin konusursa “aaaa” konustu
deyip hepsi evlerine dagilirlar. Sabah, gelinin erkenden
kalkmasi gerekir. Eline bir ddsek ve bir yastik alir ve
kayinvalidenin evine gider désegi agar duvara da yastigi
dayar kaympedere bir gomlek kayinvalideye bir havlu
verir. Bu giin orada gecer, sonraki giin kizin annesi
babas1 gengleri baklava yemeye davet eder. Simdiki
diigtinler ise daha modern oluyor (KK: Sidika Yusuf).

7. Giiniimiizde Diigiin Toreni

Diigiin gelenekleri zamanla degismekle birlikte,
gecmisten glinlimiize hala bazi koylerde
uygulanmaktadir. Diiglin glinii gelin almadan sonra
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nikahin kiyilacagi yere gidilir. Ormanda, gol kenar1 gibi
yerlerde nikah i¢in siislemeler yapilir. Gelin alindiktan
sonra iki taraf da komvoy halinde oraya gider. Nikahtan
sonra fotograf ¢ekimi olur. Diiglinden birka¢ giin sonra
gelin ve damat da Ozel fotograf c¢ekimi yapar. Deniz
kenari, Ormanlik gibi yerderde yapilir. Akrabalari,
arkadaglar1  tarafindan  ¢iftler aileleriyle  birlikte
tebriklenir. Sonra diiglinlin olacagi yere gidilir. Yemek
yemeye oturulur. Cukurkoylin ¢ok biiyiik, kalabalik
oldugu icin herkese oturmak igin yer olmaz, Once
oturanlar yemegini yiyip kalkmak zorunda kalir arkadan
gelen misafirlerin de yiyebilmesi i¢in. Damat gelin ve
sadiclar i¢in siislenmis ayr1 bir masa olur ve biraz daha
ilerde genclerin arkadaglari i¢in hazirlanmig biiyiik bir
masa yer alir. Biraz oturup, yemek yedikten sonra
genglerin sectigi bir dans sarkisiyla diigiin agilig1 yapilir.
Sonra oyun havasi, dans, kadinlarin ¢esitli oyunlariya
devam edilir. Damat, arkadaslar1 ve yakinlar1 bir tarafta,
gelin, arkadaslar1 ve yakinlar1 bir tarafta oyun havalar
oynanir. Gelin damat ikisinin karsilikli oyunlar1 da
vardir. Seker dakisi térenine gegilir. Once erkek tarafinin
dakis1 sonra da kiz tarafinin dakisi olur. Gelinin boynuna
bir kurdele asilir, ignelerle ona para ve altin takilir. Taki
toreni bitince biraz daha oyunlar oynanir ve sira gelir en
zor anlara. Gelinin ailesinden ayrilma anina. Cok zor olsa
da gelinin anne babasi ve yakinlart aglamamak igin
kendilerini zor tutarlar. Diigiin biter kiz tarafi evlerine
dagilir, koyliiler de evlerine gider. Damat tarafi da gelin
indirmek i¢in evlerine dogru yola ¢ikar. Yakinlar1 da
gelin indirme merasimi i¢in oraya toplanir. Gelinin baba
evinden ¢ikarilmasi ve oglan evine indirilmesi sirasinda.
Gelin yeni evine girerken Once sag sonra sol ayagiyla
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girmesi gerekir. Basindan asagiya bugday, arpa, leblebi,
seker, tiziim ve bozuk para serpilir

Gelinin yeni evine girerken yapilan “Koltuk
altilarina  ekmek  koymak” adeti glinimiizde de
Cukurkoy’de uygulanir

e Gelin Indirme

Diigiin bitince gelin indirme merasimi yapilir.
Eskilerden gelen, gelin indirme toreni simdi de ¢ok
yaygin oldugu gibi aymi sekilde yapilir. Akrabalar,
yakinlar siraya dizilir, gelin yengesi ile misafirlerin
ellerini Oper. Onlar da para verirler. Gelini indirince
bugday, arpa, seker serpme adeti eskiden de oldugu gibi
ayni sekilde devam eder.

Gelin indirme (Gelin gogiirme) torenlerinin
ekonomik islevleri de var. Damadin akrabalari,
arkadaslar1 yakinlar1 gelin indirmesi i¢in damadin evine
gider. Diligiin arabasiyla gelin ve damat da evlerine yola
cikar. Gelini, arabadan damadin babasi ya da dedesi
indirmesi gerekir. Damadin evine getirilen gelinin,
eskiden attan inmeden Once “Ozenklik”, glinlimiizde ise
arabadan inmeden Once “indirmelik” istenir. Geline
verilen veya vaat edilen seyler geline ait olur. Bazi
gelinler kiiciik seylerle iner, bazilar1 da ¢cok daha fazlasini
ister (KK: Habibe Recep).

Gelin iner ve aym gelin almada oldugu gibi
akrabalar1 siraya dizilir, hoca dua okur. Gelin, damadin
yengesinin arkasindan yiirliyerek elleri Oper. Ellerini
optiikleri insanlar donerken yengenin elindeki kutuya taki
koyarlar. Gelinin yiiziinlin baba evinden ¢ikarken
kapatilmas1 ve yeni evine getirildikten sonra “yiiz
gortimliiliigii” verilerek acilmasi seklindeki bir adettir.
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Buradaki hediye genellikle bilezik, kolye kiipe gibi seyler
veya bahge, tarla, inek gibi hediyeler verilir ve gelin
indirme merasimi bitmis olur (KK: Giileyhan Mehmed).

Sonuc¢

Yasamin ikinci geg¢it donemi olan evlenme, gerek
kizin ve erkegin sosyallesme siirecinin Onemli bir
asamasini olusturmasi, gerek aileler arasinda kurulan
dayanismayi, toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirlemesi
ve diizenlemesi bakimindan her zaman ve her yerde
onemli bir olay goziiyle goriilmiistiir. Tiirk ailesinde
evlenme, gecis donemlerinin en 6nemli bir bolimiidir.
Evlenme, her iki ailenin, dolayisiyla toplumun
yakinlagmasi, birbirini daha iyi tanimasi, akrabalik
iligkilerinin kurulup yayginlagsmasi demek oldugundan,
Tiirk kiiltiiriinde aileler bu olaya nesiller boyu ¢ok biiyiik
Onem vermislerdir.

Bu calisma, Bulgaristan’in Sumnu ili, Kokliice
ilcesine bagli Cukurkdy’iin eski ve yeni diigiin
geleneklerini konu edinmis bulunmaktadir.

Bir yorenin tarithi ve kiltiri ile ilgili bilgi
vermeden, o yore halkinin geleneklerini anlatmak Halk
Bilimi kurallarina uyulmamis olurdu. Bu yiizden once
Cukurkoy’le 1ilgili genel bilgileri ve kisaca tarihini
aragtirdik ve yaziya gegirdik. Daha sonra da evlenme
donemini ele alarak evlenme asamalarin1 agikladik. Eski
Tiirk diigiinleri ile ilgili teoretik bilgileri ve Tiirk diigiin
geleneklerinde renklerin 6nemli bir sembol olduklarini
belirtmeye calistik. Cukurkdy’de uygulanan evlenme
asamalarini, eski ve yeni diigiin geleneklerini alan
aragtirmamizda kaynak kisilerden ve baz1 yazili
kaynaklardan arastirarak derledik ve yaziya gecirdik.
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Calismamizda, eski ve yeni diiglin geleneklerinin
arasinda, evlenme asamalarinin eskiden kalan ve hala
uygulanan geleneklerde ve adetlerde farkliliklart ve
degismeleri tespit ve tahlil etmeye calistik. Tiirk
diiglinlerinde renklerin sembol degerlerini, arastirdik ve
incelemeye calistitk. Nesilden nesile, glinlimiize kadar
tasinmis bazi eski geleneklere yeni gelenekler eklendigi
halde, eski gelenekler Ozelligini korumustur ve halk
hafizasinda  hala degerlidir. Fikrimizce, Tirk halk
kiiltiiriinlin unutulmamis ve gilinlimiizde de uygulanan
diigiin gelenekleri ve adetleri gelecekte de 0Ozelligini
kaybetmeyecektir ve yasamaya devam edecektir.
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HAPOJHOTO JIEYUTEJICTBO IIPU BbJII'APHU
N TYPIIU U CBOTBETHUMTE BAPBAHUA

ri. ac. 1-p Emone KA3UMOBA
[Ilymencku ynuBepcuret ,,Enuckon Koncrantux
[IpecnaBcku

e.kyazimova@shu.bg

TRADITIONAL MEDICINE OF BULGARIANS AND TURKS
AND THE RESPECTIVE RITES AND RITUALS USED IN
PRACTICE
Senior Lecturer Embie Kyazimova, Ph.D.

Summary: The report represents the beliefs of Turks and
Bulgarians and the methods of prevent disease met at birth and
during early childhood period, as well as treatments for some of
them. Folk methods for successful conception, birth and child raising
are divided into protective (“prophylactic") and full treatment with
herbs and other remedies. Among the preventive means are
allocated: visiting religious sites, offering a sacrifice (kurban -
sacrificial offering) compliance omens, giving promises, compliance
with prohibitions, restricting certain types of foods, avoid clipping
and hair coloring. An important attention is given to the words and
substantial influence is attributed to them: in certain periods it is
important to keep (to conseal) information, in others - the message
acquires ritual character.

When a child is already born, an important place is given
to the decoration to divert the
attention of the "evil eye" using a color that should distract (blue) or
"appease” and disorient the disease (yellow).

Use of water in washing and importance of light that must
accompany the child throughout the day, casting bullets against fear
and others refers to the ritual moments. An important focus in both
ethnic groups is to respect the post-natal period, which lasts 40 days.
Naming the child can also be referred to rituals that aim to prevent
and to attract good fortune. The report describes how the treat warts
and infections (mainly on the eye) with breast milk and herbs. As
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with the preventive measures the condition to comply with certain
rules and prohibitions also applies. It is concluded that the majority
of customs and beliefs coincide and are typical for both Turkish and
Bulgarian ethnicity, while others are different and specific to
Muslims or Christians only. Bathing the baby up to 40 days, salting,
putting raw egg yolk, disposal of water from the evening bath in a
particular place after it stays the evening at home as well as to add
charcoal, casting bullet, blue beads against the evil eye, picking up
clothes before sunset, putting a metal object near the baby bed,
lighted lamp etc., are typical for both ethnic groups. There are also
some differences, which are determined by the religion differences
of the two ethnic groups - naming is done differently, there are
different precautions against the evil eye - amulet (amulet) for
Muslims and garlic for the Christians.

Key words: traditional medicine, diseases, traditional

cures

HaponHoTo J1eunTencrBo € CBBP3aHO U C
KyJATypaTa H peUTUsATa Ha HACEIEHHETO, @ CBHIIO TaKa C
JABJIATOroAuIIHNA Ha6J'IIOIIeHI/I$I, OoInuTa HDI/IIIO6I/IT oT
©KEJHEBHUTE IPAKTUKU. 3a HAPOJAHATA MeJMIUHA €
XapaKTepHO, Y€ CBEIEHHsATa 3a JiedeOHaTa CHiIa Ha
pacTeHusATa M 3a JedeOHUTE CpEeACTBa, Ce IpenaBaT
YCTHO OT MOKOJIEHHE Ha IOKoJeHue. MHOTO 4ecTo
cera, Koraro Xxopara H3majgaT B Oe3u3Xojulla, TE ce
06p1>1uaT KbM HapoJHaTa MCAUIMHA, KbM PCIUTHUO3HUTC
BAPBAaHUSA M CBpbXECTeCTBEHU cuid. EdexkTuBHOCTTa Ha
JEYCHUETO MpPU HApoJHATAa MEIWIMHA JICYCHHETO €
CBbp3aHAa HE CaMO C JIEYEHHUETO Ha TsUIOTO, HO U Ha
nymarta. XopaTa oTOensi3BaT 3 BaXKHU CHOUTHUA —
pakJaHe Ha caMusl YOBEK, KEHUTOA U pakIaHe Ha Jela,
cmppT. C TAX B Typckara W OBJrapckarta KyinTypa ca
CBBP3aHU pa3IMYHHU BAPBaHMUA U MpakTUKH. HapomHoTo
JICYUTEJICTBO BKJIIOYBA MPOOJIEMHTE CBC 3a4€BAHETO,
IPOXOXKJAHETO Ha JIETETO, KbCHOTO MPOTOBapsiHE, KaTo
C€ HacCo4YBa IMIPCIAUMHO KbBM IMNPEAINIa3BaHC OT BPCAU,
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HarpuMep - YPOKH OT Joml 1morjeld, BPEAOHOCHOTO
BJIMAHUC HA BEIIHUIH, IYXOBC U Jp.

Hacrosmoro wu3cienBaHe ©mMa 3a 1€l Ja
MPEJICTABU BSIPBAHUATA MIPH TYpPIU W OBJITapH, CBbP3aHU
C HAYMHHM 32 TIpeAna3BaHe OT 00JIECTH, IPH PaKIaHE U B
paHHUSA JETCKU MEPUOJ, KAKTO U METOJUTE 3a TAXHOTO
JICUCHHE.

MetoauTe 3a JiedeHHE Ha Pa3JIMYHUTE OOJIECTH
MOXXKEM Ja TM  pa3feldM  Ha  [Opelna3HuTe
(,,mpodunakTHIHUTE ): CIIa3BaHE HAa  TOJIUYOH,
CBbP3BAaHU C PEIUTHO3HU BSPBaHHUS M CyeBepuUs U
CBILMHCKO JIEYEHUE C OMIIKH U JPYTHU JIEKOBE.

IIpeonosisiBane HA 0€31J10HETO:

HaponHoTo JIe4MTENCTBOTO 3amodBa Ja Ce
npusiara ouie B Iepuojia mpean 3aueBaHeTo. B MuHamoro
pa3sIUYHHATE TIPSANA3HH W JICYCOHM TIPAaKTUKH ca
NpUJIaraHu TpU >KEHUTE, Th KaTO Ce € CUMUTAJo, 4e
EAMHCTBCHO TIPH TAX MOXKE Jla UMa TMPOOJIEMH ChC
3aueBaHeto . Omie B JeHs Ha cBar0aTa B pbIIETe Ha
Oynkara ce JlaBa MbXKKa poxOa, Thil KaTo c€ € BSIpBaJo,
ye ToraBa mbpBaTa UM poxba e Obae MoMmue,
MPOJBIDKUTEN HAa poxaa. [Ipy skeHH, KOUTO HE ca MOTIIH
na 3ayeHatr (Oe3IJI0HU) ce € MPUOSIrBa KbM HApOIHOTO
JICUNUTEJICTBO, CTPUKTHO CIIa3BaHE HA  Pa3jUYHU
PENUTHO3HU BApBaHUS u oOpblaHe KbM
CBpBXecTecTBeHH Crud. [locemaBar ce CBEIIeHW MecTa,
KoM ce KypOaH, maBa ce oOemranue (aaak), 3a ga ce
criedyenn OnaroBosieHHeTo Ha Benukus Asmax. 3a
npeoosiBaHe Ha 0e3MI0INeTOo ce MoCelaBaT 1 HapOIHU
neunTenkd. [IpaBsIT ce pasmTuyHM OTBapH WM 4pe3
Maca)kHM JIBIKEHHUS MO Kopema Ha Objeliara maiika ce
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npeonoiisiBa Oe3muoauero. Bpb3Ba ce KojaH Ha KpbCTa
Ha )KCHATa U TaKa Tsl OCTaBa U3BECTHO BPEME HIIU JTOKATO
He 3a0pemeHee. JleunmTenkure ca OWIM KEHU, KOWTO
3aemMar Tno-crnenupuyeH craryc B o0mecTBoTo. Te
NPUTEKABAT 3HAHUS U YMCHUs, C KOUTO C€ OTIMYaBaT OT
ocrananmutre. B Jlymoropwero OpeMeHHaTa >KeHa ce
Hapuda gebe ‘OpemenHa (¢ eMOpPHOH, 3apOJHIN)’ HJIH
yiiklli “HaToBapeH, ¢ ToBap; TpyaHa (OpeMeHHa) .

3aueBaHe M 1OPOANJIEH NIEPHO:

[To Bpeme Ha OpeMeHHOCTTa ObjelIaTa Malka
TpsOBa 1a ce chobpassiBa C OTJACIHH CyeBepHs, 3a Jia
MOXKE Jla Tpearnasu poxbara CH U TS a HE Ce POIH C
ueasr (Kusur) uam 6ener (leke, nisan):

e He TpsAOBa Ja sA/1€ CKPUTO HSAKAKBa XpaHa,
3aIl0TO aKO c€ JJOKOCHE, KOraTo JIETETO C€ POAIH, Ha TOBa
MSCTOTO Ie uMa Oejer HamojoO0sBal] ChOTBETHATA
xpana. CBIIOTO Taka MPUYMHA 3a TIOsIBaTa Ha OeJer Moxe
Ja ObAe W ako 1O BpemMe Ha OpeMeHHOCTTa Ha
OpeMeHHaTa W C€ TpHsAe HAKAKBB IUIOJ U TS CH TO
OTKBCHE OT JBPBOTO HA ChCEAA U CJEJ KAaTo TO U3se ce
JIOKOCHE, Ha CBIIOTO MSCTO Ha JIETETO ce MosBsABa OeJer,
Hano1o0sBail 1ioga. TakeB Oener MoXxe Jla ce MOSBH U
aKO C€ OTKBCHE HEIMIO JAPYTO - HAIIPUMED IIBETE.

¢ HC CC pa3pfuiaBa Ja AAC€ 3aClIKO MECO, 3a
Ja HE CC poau ACTETO M ChC 3aeIIKa YCTa.

® HC ce IOJACTPHUIBA, 3a10ToO ChbC
CKBCSIBAHETO Ha KocaTa M ce CKhCSABa KMBOTA Ha JETETO.

e He OuBa 1a OosgaMCBa KOocara CH, 3all0TO
JeTeTo 1e Ob/ie O0THABO WM C IIapeHa Koca.
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e TpsOBa aa M30srBa Cpeniy ¢ Xopa, KOUTO
MMaT HSKaKBO YBPEXKIaHE, T.K. IETETO MOXKE JIa MOIYIH
CBIIUS HEJBT.

Karo 1msamo ce BsipBa, Y€ XpaHUTEC, XoOoparta,
KUBOTHUTC MU NOpCAMETUTEC, C KOUTO € B KOHTAaKT
6peMeHHaTa JKE€Ha BJIMAAT Ha ACTETO.

Onpeuem{ne Ha ImoJia Ha J€TETO:

Ot npeBHOCTTa [0 HAIIM JHM €AHA OT Haii-
BOKHUTE TEMH IO BpeMe Ha OpeMEHHOCTTa € MoJjia Ha
6ebero. Tyk cblIO ce Mpuiarat pa3jiudyHd METOIU 3a
OmpeJiesIsiHE Ha T10J1a Ha JETETO:

e 3a Ja ompexenar noia Ha 0Oebero
OJIM3KUTE Ha OpEeMEHHATa MMOCHUIIBAT COJI BbPXY IJIaBara i
0e3 T4 na 3a0eleku W ako ObAcHiaTa MalKa JJOKOCHE
HOCa CH IIe CE POJAM MOMYE, aKO IMHUIHE ycTaTa CH —
MOMUYE.

® aKO IpE€3 MIBPBUTEC MCECCIU 6peMeHHaTa
MOBPBIINa MHOT'O IIC pOAU MOMHYC.

® AaKO KOpPEMbT Ha 6pCM€HHaTa € 3a0CTpPCH U
Mo-Harope ToBa 0O3HadaBa, 4€ O4aKBa MOMYEC, aKO JIM II'BbK
€ IMO-KPBI'bJI U [IO-HAJO0IY € € MOMHUYC.

® AaKo 6p€MCHHaTa HE € Haagajlla MHOI'O H
aKo 6’[;,[[6 norjicaHara B Fp’b6 n HC CH JKM4YH, Y€ €
6peMCHHa me poaun MOMUYEC, aKO JIM II'bK € HajJaalla
IMMOBEYEC U CC € paslIvpuriia B XaHIIIa — MOMHYC.

e aKo MO BpeMe Ha OpeMeHHOCTTa HMa
OOJIKM B KpPBCTa IIIE POJM MOMYE, aKO WMa OOJKH B
CTaOMHUTE — MOMHYE.
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e ako 0Oebero puTa MHOTO B KOpema Ha
Maiikara 1ie ObJie MoMue.

e ako OpeMeHHaTa CHa OT JICH Ha JICH Cce
pa3xy0OaBsiBa To OcOeTo Iie ObJc MOMYE, aKO IIbK €
MOrPO3HsLIA I1e ObJe MOMHUYE.

e ako OpemeHHaTa oOWYa CIAAKO IIE POIH
MOMYe, aKO MpeArnoyuTa Kuceiao — momuue. Hapoast e
M3MUCIWI U CJIeIHaTa MOroBOpKa ,, 5K KHCeIo W poau
Alfiiie, sk CIIaJIko U poid AKKb.”

Cnen xato OpeMeHHATa BEYE € B JICBETHUS MeECell
Ts1 TpsiOBa Jia ObJIe TIPECKOYeHa OT Bh3PACTHA )KEHa, 3a J1a
MOXe paxaaHeTo ga Obae Jieko. BspBa ce, uye ako
Maiikata Ha poaWJiKara He OblIe WHPOpMUpaHa 3a
3al0YHAIOTO  paxkaaHe, TO 1Mie Obae JEeKo |
0e3mpo0IIeMHO.

IloaroroBka Ha cTasiTa 3a pa:kaaHe

3a paxIaHeTo ce MOJTOTBS Hal-CITbHUEBATa CTasl,
KOSITO CTapaTelHo ce BapocBa. [lpu 3amouBane Ha
paXIaHeTo B cTasTa ce€ HaMHpaT aKymepkara |
cBeKkbpBaTa. He ce momyckar B crasta >K€HH, KOUTO
HAMAT Jiera. 3a JIECHO TPOTHYAaHEe Ha PakIAHETO
3aKJTFOYEHUTE MEeCTa Ce OTKIIIOYBAT, 3aBbpP3aHUTE Hella
ce OTBBP3BAT U caHIbIUTE ce oTBapAaT. Korato 6edero ce
MOSIBU Ha OsUT CBAT M C€ Cpexke MIbITHATA BPBB, MPEKbCBA
ce (usmonormueckata Bpbh3ka Ha 0eOeTo ¢ Maiikara.
Crnen ToBa ce u3Mpaiia 4YOBEK, KOWTO Aa uHpopmmpa
MaiikaTa Ha pOJAWJIKaTa C pagocTHaTa HOBHHA ,,mijde”.
3a pamocTHaTa HOBMHA c€ JaBaT Mapu WM TOJAPbLHU
,mujdelik”. B moma nHa 06e6eTo ce dYere MEBIWJ WU
MpaBOCIaBHA MOJIHTBA.
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Bsipanusi cBbpP3aHH CbC  CJIEAPOAUTHHA
nepuoja

W npu 6wsrapu ¥ npu TypIy ce BsipBa, ye 10 40-
Us JCH pOJMJIKAaTa W HOBOPOJCHOTO MoraT Ja ObaaT
IIOCETCHHM OT JISIBOJIA, BEIIMIH, CAMOJWBU M 3JIM CUJIU U
3aTOBa YCWJIMATA ca T€ Ja ObJaT MPEArna3eHu OT TAX U
Taka poja Jga ObJe NPOABIDKEH C €IHO 3ApaBo
IIOKOJICHHE.

Komryeto Ha 6e0eTo crapaTeHO ce yKpacsBa ¢
OpomupaHu uapiiagu, BB3IVIABHUYKA U IOpPraHyera.
3akayaT ce MaJIKU yKpAIlICHHs HalpaBeHH OT MBHHUCTA,
KOWTO c€ Hapuyar ,,uomM”’. BspBa ce, 4e moriega Ha
TOCTHTE ITbPBO I1I¢ OBJIC MPUBIICUEH OT TE€3W YKpAIICHUS
¥ CJIeJI TOBA IIe TOTJIeAHAT HOBOPOJASHOTO, KaTo M0 TO3H
HayuH O0ebOeTo 1mie ObJe Mpeana3eHo OT YPOKH M JIOIIH
MOTJIeAN. XPUCTUSHUTE IOCTABAT B CTasTa Ha JCTETO
HMKOHA, TaKa CBETCLbT CTaBa HErOB ITa3UTE U BOJAY.

N mpu nBara eTrHOca HOBOPOJEHOTO C€ KbIIE
BCEKH JICH, KaTO BbB BOJIaTa 3a KbIIaHE CE IMOCTaBs J00pe
pa3oUT KBJITHK, 32 Ja c€ MOJIbpKa KOXKaTa MEKa M ce
n00aBs coJl, 3a J1a ce Mpeana3yd Kokara OT M3IOTSABaHE.
3aroBa 3a YOBEK, KOWTO MHOI'O0 CE H3IOTSABA Ka3BaT, 4e
kato Oebe Ha ca ro ocomwn noOpe. [Ipu xkbmaHe BBHB
BojlaTa Ha 6e0ETO MOTAaT J1a Ce CI0XKAT U 3€JICHH OPEXOBHU
JUCTa, ThH KaTo Te ca OoraTtu Ha HoJa ce BSIpBa, 4e Te IIe
MOMOTHAT 3a TO-JIECHOTO KaIIMPaHE Ha KOCTUTE M 3a
3aTBapsAHETO Ha (QoOHTaHemara. AKO IO Ko)KaTra Ha
HOBOPOJICHOTO WMa 3a4epBSIBAHMS WM PAHUYKH BHB
BOJaTa MOXKE Ja C€ CJIOXKH W CMpaaiuka (Terpa) Wiu
naiika. M mpu Obirapu U npu TypHu A0 YeTUPHUAECETHUs
JIH BoJiaTa cCJiel KBIIAHETO C€ M3XBBPJS Ha TOYHO
OTIPENIeTIEHO MSCTO B JIBOpPA, KaTO C€ BApPBA Y€ MO TO3HU
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HayuH 0eOeTo 1me Ob/e Mpeana3eHo OT JsBOJIA M 3JIUTE
cuan. Hampumep Bomara MoOXe Ja €€ H3XBBPJIM O]
1bpBO. HOBOPOJIEHOTO ce KbIle MPEIUMHO Bevep Mpeau
ChH U 3aTOBa BojaTa HE C€ M3XBBPJISA ChIaTa Beuep, TS
0CTaBa Jia MPEHOIIyBa BTPE B JIOMa U Ce M3XBBPJIS Ha
cienBaiara Beuep. Hsakou 100aBsAT BbIVICHUE BB BOJIaTa
WIKM 3amajieHa kiedka kuOput. [Ipw kbnaHe JeTero ce
pa3TpuBa C JEKH MacakKHH JIBHIKCHHUS, 32 JIa CE Pa3IBHIKU
KpbBTa B TSJIOTO MY, KAKTO M CJIeJ] TOBA OBJIrapuTe Io
Ma)kaT ChC CBUHCKA Mac, 3a IOJAXpaHBaHE Ha KOXKaTa U 3a
3aToIIgHE, 3a Ja He wusctuBa. Cien M3KbIIBaHE
HOBOPOJICHOTO CE€ BaJu OT BOJATa IO HAKOJIKO HauMHA —
OBPBHSI KAaTO CE JIbPXKU 3a TPHJIHUS KOII U Tas3a, JAPYT
HA4YMH € KaTo Ce JbPKH 3a INIABMYKaTa KaTo PBIETE ca
IIOCTaBEHU BBPXY YIIUTE M TaKa BHUMATEIHO CE€ IoJjara
BbPXY XaBiusATa. BspBa ce, ye 10 TO3M HAYMH IIe ObJE
VABIDKEHO Bpariero Ha Oebeto W me ce uzberHe
OITACHOCTTA TO JIa OCTaHe KbCo. [Ipn KbIIaHETO MHOTO ce
BHMMaBa Ja He ObJe HAMOKPEHO WBIYETO Ha
HOBOPOJICHOTO, a ClieJ TaJaHeTO My TO MOXe Ja ce
noctaBu B Kopan uimu choTBeTHO B bubnusra, 3a ga ce
YY1 JIETETO KaTo MOpacHe, MOXKE Jla C€ XBBPIU BHB BOJA,
3a J1a My BBpPBH JKMBOTA KaTO 1O BOJa WU Ja ObIe
XBBPJICHO B JIBOPA Ha YYHIIUIIETO, OTHOBO 32 Ja Ce yUH.
B pamkuTe Ha TpU THU Clie/] pakKIaHEeTO MOTaT Jia
ce MOSBIAT CHMITOMH Ha »XKbiTeHuia. C Ha3BaHUETO
»KBJITCHHIIA” W JHEC CE MMEHYBAT Pa3IMUYHUTE BUIOBE
xenatut. MiMeTo Ha 0ojiecTTa € onpejeeHa OT MpU3HaKa
uBAT. JKBITHAT LBAT 3a YOBEIIKOTO TSAJIO0 O3HAadaBa
6onect. Koxkara Ha 0ebeTo npuaoOuBa *KbJITO-OPAHKEB
OTTEHBK, 3aIl0YBalll OT IjaBara U pa3lnpoCTHpAI] e KbM
Kkpauetata. Ha 6e6GeTo ce maBa Boja CchC 3axap, o0iamdar
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MYy C€ XBJITH JIPEXH W Ha IJIaBaTa My C€ 3aBbp3Ba JKbJTa
kbppra. C momomra Ha XBIATHA I[BAT HApojJa ce €
OTNMUTBAJ Ja C€ M3JIEKyBa OT OOJHOTO XBJITO U B TAJIOTO
Jla HaBJIe3€ 3PABOCIOBHOTO JKBJITO.

Jlpyra ocoOeHOCT, KOSITO € XapaKTepHa U 3a JiBaTa
€THOCa €, Y€ Mpe3 HOIITa B CTasgTa Ha HOBOPOJEHOTO Ce
OCTaBsl Jla CBETH JIaMIla KaTO CE€ BsApBa, Y€ CBETJIWHATA
MIPOTOHBA JSIBOJIA U BEIUIIUTE.

JlpexuTte Ha poaAMIIKaTa U JETETO C€ MPUOMPAT OT
MPOCTHpPa MPEIH 3aJIe3 CIIBbHIIE, KaTO MO TO3W HA4YMH CE
mpeamna3Bar OT ToBa Ja He ObJaaT o0MaJaHu OT ASBOJIA U
3JIUTE CHJIN.

3a ga ObaAT IMpEAna3eHu OT 3MuTe CUiIH 10 40-us
JIeH JCTETO W MaliKaTa He TpsAOBa Ja M3IU3aT OT JoMa U
Ja ObaT OCTaBSIHU camu. [IpaBu ce M3KIIOUEeHHEe KaTo Ha
20-ust neH mpe3 JeHS Te MOraT Ja IOCETAT €IHa OT
0abute Ha JETETO WM Jpyr OJU3BK YOBEK, TOBa CE
HapHua 1oy yetuppaecetu jeH (yari kirk).

HoBopoaenoto He TpsiOBa ja ce ocTaBs caMoO B
CTasita, B JIETJIOTO My C€ IOCTaBs HSIKAKBB MeETaJeH
MpeAMET, Maila, Tapak 3a TbkaHe u Kopan, 3a ga ro
a3t OT JAABOJIA.

[IpoTuB ypoku Ha mamkaTa Ha JETETO C€ 3aKaya
CHUHSA MBHHUCTA, MMapUYKa WIM yKpalleHusITa u3paboTeHu
OT MBHHUCTA (YOM), a HAa pbKa Ha JIETETO C€ 3aBbP3Ba CUH
WM YepBeH KoHell. CHHUAT BT CUMBOJIM3Upa HEOETO, a
MMEHHO OT TaM XopaTa ca YaKaJli 3aKpuja U MOMOII — OT
HeObeTto u oT bora. UYepBeHHAT UBAT CHUMBOJIM3MpA
JKMBOTA, >KM3HCHATA CHJIA 3a 3ala3BaHETO HA KOATO ca
MIpUJIaraHd BCUYKH TE3U BAPBAHUS U JICUCOHU MPAKTHKH.
AKO BBIIPEKH TOBa HOBOPOJEHOTO OBJIE ypouyacaHO Ha
HEro My ce 0ae wiM My ce U3MHUBAT OYMTE, KaTO Taka ce
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BApBa Y€ BoJaTa 1€ U3MHE HEPa3MOJIOKEHUETO
MPUYUHEHO OT JIOIIKUTE OYM. YPOYacCBAHETO CE U3pa3siBa
C HEMNpecTaHeH IUia4y, Hepas3MoJIOKEHHWE U IOBPbBIIAHE.
[IpoTuB ypoKH IMpU MIOCIOJIMAHUTE C€ U3MOJ3Ba MyCKa
(amyner), a mpu XpUCTHUSHUTE — uechbH. Myckara ce
MOCTaBsl TIOJ] Apexara Ha poauikara uin Ha 6ebeto. Ts
ce mpaBM M pa3Balsl OT XOmKaTa M MOXe Ja Obae
HaIpaBeHa MPOTUB YPOKH, MPOTUB Marus u Jp. Bupxy
MPaBOBI'BICH JIUCT CE M3MHCBA TEKCT HA apabuia, cien
KOETO Ce Cr'bBa 1o (hopmara Ha TPUBI'BIHUK, TIOCTABS CE
B HAMJIOHOB IUIMK W C€ YBHUBA B Mapdye IUIAT WA KOXa.
Moxe na ce HOcM Ha BpaTa Wid ga ce 3a001e CbC
CEKpeTHa WIfia 3a Apexara, HO TpsOBa Ja HE ce BUXKIA.
[Ipu XpucCTUSHUTE BMECTO MYyCKa CE€ MOCTaBsS CKUJIHJIKA
YechbH, Karo IMpeJHa3HAuYeHUETO W € Ja mpeanasu
poArIKaTa ¥ HOBOPOJIEHOTO OT YPOKH U Marwusi.

Jlo 40-us nmeH poaunkara He TpsOBa 1a JaBa
HUIIO W Jia He u3mparia mo3apasu (Selam), 3a ma He i
cinpe kbpmara. CBIIOTO Taka MpU Hed He TpsOBa da ce
TOBOPH 3a XpaHH, 3a Jia He i crpe KbpMara.

W npu gBata eTHOCAa MOCETUTENUTE HA TPHIBAHE
OTKBCBAT KOHYE OT JpexaTa cu (YUKYyJIyK) U sl OCTaBsT
BBPXY IIaNKaTa, Apexara WM Bb3TJIAaBHUIIATA HA JIETETO,
TO3M O0MYail ce MpaBH, 3a J]a MOXKE JIETETO Jia CIU U Ce
Ka3Ba ,,Heka ga cnu kato MeH”, ,,Jla cnmu MHOTO” | Jp.
KenarenHo e KoHena Ja ce OTKBCHE OT Jpexa Hal
KpBCTa, aKO HSKOW CKbCa KOHEI OT MOArbBa Ha IMojaTa
CH TOBa He € J00pe 3a nmereto. To 3amouBa Aa 1Tuiavde u na
HE MOXE Ja CIH, ChHAT My € HapylleH, 3alloTo €
ypoYacaHo OT JIOIITUTE TOTIIEIH.
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HNmenyBane

HMMeHyBaHETO € aKT, KOMTO € 3ama3uil CBOETO
BOXHO MsCTO TpH Obyirapu W Typuu. I[lpum Ttyprure
MMCHYBAaHETO CTaBa JO TpeTus JeH. B 1goma Ha
HOBOPOJICHOTO C€ UJBAa MIOCIOJIMAHCKH JTYXOBHHK
,X0Jka”. Toil B3uMa JIETETO B PBIETE CHU M C€ OOPBINA B
nmocoka 3a MonuTBa KbM KwnOme. IIppBo mpouunta
MOJIMTBA ,,€3aH" U CJIe]l TOBA TPU II'bTH U3roBapsi UMETO B
JIICHOTO yXO Ha HOBOpoaeHOTO. Mmero, koero ce
MIPOM3HACSA B YXOTO Ha JACTETO Ie ObJC MMETO, C KOETO
TO 1Ie OBJIC TOBUKAHO B OTBBJIHMS CBAT (axbpeT). ToBa
UMe MOXe Ja ObJe M I'bOOEK aab T.e. UMETO, KOETO €
n30paHo ciiell MPeKbCBaHE Ha ITbITHATA BPBB MU TO MOXKE
Ja ObAe pas3auyHO OT O(HIMATHO H30PaHOTO HME,
3aTOBa HSKOM XOpa HMMaT JBEe WMEHa. AKO JETEeTO €
POJICHO Ha MIOCIOJIMAHCKH IIPA3HMK CE CUMTA, Ye TO MBA
Ha OsUT CBAT C UMETO CH M TOTaBa ce M30MpaTr Hai-4ecTo
nMmenata baitpam, Pamaszan, Moxammen u ap. Haii-
BB3PACTHHUAT WICH Ha CEMEWCTBOTO ONpEaeiis MMETO Ha
JIETeTo, KaTo MoMYeTaTa ce€ HMEHyBaT C HWMETO Ha
IS70TO, a MOMUYeTaTa Ha 6abara. B nmHeniHo Bpeme Ta3u
WMEHHA MMPaKTHUKA Ce Cpela mo-PsiIKo.

[Ipu XpucTUsSHUTE HMMETO Ha JETETO ChIIO Ce
JlaBaT B I'bPBUTE JHU Clled paxkaaHeTo. Haii-uecto
II'BPBOTO JIET€ HOCH MMETO Ha CBEKbP, CBEKbpPBA, THCT,
ThIIa WIM Ha Jpyru Onusku. [IspBoTO nere He ce
KpbIllaBa Ha TOYMHAJ YOBEK, 3a Ja HE MY C€ CIy4H
Hemactue. KakTto mpu MrocroliMaHuTe, Taka W TIpH
XPUCTUSIHUTE, aKO JETEeTO € POJICHO Ha XPUCTUSHCKU
Mpa3HUK TO CE WMEHyBa CIIOpe] HMMETO Ha CBETEIla,
3alll0TO Ce BsIpBa, 4€ TOM Iie ro 3akpuis. Jlerero ce
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KpbllaBa OT KPBCTHHKA MW II0-KbCHO B HIbpPKBATa OT
CBCIICHHKA.

ANJaIILK

B PeuHuka Ha TOBOpUTE HA CHBPEMEHHUS TYPCKHU
esuk (Tirkiye Tiirkgesi Agizlar1 Sozliigli) 3a mymara
almamepK € orOens3aHo, 4e o3HadaBa 1. ciad, xuiaas 2.
HENOXBaTeH, 0€3IIOMOILIEH, OS3CUJIEH.

Popmnkara (Jioxyca) u 6e6eTo TpsiOBa MHOTO ce
ma3ar 10 40-usg ned. AKO B CBINUS JI€H WIU B OJIM3KUATE
JIHHA C€ POJIA IPYTO JAeTe Ha ChCced WiIu poaHuHa 10 40-ust
JIeH JBETEe Jella He TpsAOBa Ja ce Cpelar, 3amoTo ce
BSIpPBa, Y€ aKo JIBETE Jena ce cpemuar 10 40-ust AeH eaHO
JIeTe 11Ie IMOpacHe | IIe C€ pa3BHEe HOPMAIHO, a JPYroTO
JIeTe IIIe M30CTaHe B pacTeka CU. AKO CEMCHCTBOTO Ha
HSIKOE OT TE3H Jella UCKa Jla HaBpeIu Ha JIPyroTo, Torana
OTKBbCBa KJOHKa OT orpagara (Iiera) Ha jJomMa Ha
JIPYroTO JETe W 51 TOCTaBsl BB BOJIaTa, C KOSATO CE KbIIC
0ebeTo, cien KOeTO HU3XBBPJS OT BOJaTa C KOSATO €
W3KBIIaHO 0e0EeTO M Taka JPYroTo JIeTe CTaBa alIallbK.
Taka ennoto 0ebe mobexIaBa IPyroTo, B3eMa HEroBaTa
E€HepTHsl U TO U3pacTBa MO-3/paBo, a IPYroTo JIETE € I0-
0onHaBo. AWJAIIBK ce MoJdy4yaBa U ako ObJie OTKpaaHaTa
Jpexa Ha €IHOTO JieTe U Ta ObJe objedeHa OT JIPyroTo,
cJel KOeTo jpenikara Ha 6ebero Ob1e BrpHaTa. bebero,
KOeTO € OOJSIKIIO OTKpajJHaTrara Japexa 3amoyBa Ja ce
pa3BHBa 0-100pe U Taka JPYroTo JeTe € MoOeIeHo U TO
M30CTaBa B pacTeka CH. 3a TMPeoJojsIBaHEe Ha TO3HM
mpoOJeM ce ToceniaBa 0asdka, KOSATO MOATOTBS BOJA 3a
KbIIaHE Ha 0eOEeTO M B HEs IOCTaBS KU WU JIPYT
MeTaJleH TMpeaMeT. basdkata KbIle JETETO M YeTe
HSKaKBH MOJIUTBH, W TI0 TO3W HA4YMH CE BSIpBa, Ye TO IIC
03/]paBee W IIe pacTe 37paBo Karo MeTayia. TyK OTHOBO
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ce BIWXKIa JedyeOHATa CcHja Ha BOJATa, a METAIBT
CHMBOJIM3HPA 3paBe, CHUJIa U JBJITOJIETHE.

baene npu ypoku

Korato 0e0eT0 € HECIOKOWHO M  Ilade
OC3MPUYMHHO Ce BSAPBA, Y€ € ypoyacaHo OT ,,JIOIIH OYH ‘.
CuuTa ce, Y€ CHHUTE OYM YpodacBaT Hal-MHOTO.
OOuKHOBEHO 0aeHETO Ce M3BBPIIBA OT JKEHA, HO MOXKE Ja
ObJle M3BBPIIECHO U OT MECTHUS Xo/ka. [Ipu OGaeHero ce
gyeTtar omnpeneiaeHd MoiauTBu oT KopaHa. Ako mo Bpeme
Ha YeTEeHEeTO Oasdykara ce Mpo3siBa MHOIO, O3Ha4YaBa 4e
JIETETO € ypodacaHo MHOro Jjomo. Ciesl KaTo MPUKII0YN
JlyXa cpenry JIeTeTO W IOIJIeKJa HaBbH, 3a Jla M3TOHU
HaBBH JIOMOTO. OUKTe M JIUIETO Ha 0€0eTO Ce M3MHUBAT C
Bojla. Tyk OTHOBO OCBEH MOJMTBaTa C€ W3MOJI3BA M
BOJlaTa 3a MPOYMCTBAaHE Ha JIOMOTO. OmIe OT IPEeBHOCTTA
BOJIaTa € Onjia CBEIIeHa U JICKOBHUTA. 151 MPHUCHCTBA KAaKTO
U TIPU PKJAHETO Ha YOBEK, TaKa U MPU CMBPTTA MY.

MBbHAATBK HJIH MBHAAPJIBK

Axko 5o 40-usi geH mpu HOBOPOJEHOTO J0iize
KEeHa, KOSTO € Hepas3oJIOkKEeHa, TO IO JIMIETO U TIOTO
Ha 0e0eTo ce MosBSABAT MBIIKM U paHU U C€ Kaspa, 4e
JeTeT0 € CTaHajJo MBHAATBK. BspBa ce, ue Te3m
THOMHOBB3MAIUTENIHU MPOLIECH 10 KoXaTa Ha 6ebeTo ca
NPUYMHEHU OT JKEHAaTa B MEHCTPYyaJieH IIUKBJL.

B Peunuk Ha roBOpHUTE Ha CHBPEMEHHUS TYpPCKU
e3uk (Tirkiye Tiirkgesi Agizlar1 S6zIigl) MbHIATBK WK
MBHAAPIBK HJIBA OT aymara mindar — MpbCEH, HEYHUCT
4yoBeK + cloBooOpasoBaTenHaTa HactaBka -IbK (-l1k). 3a
JMAJIEeKTUTE B CEBEPOM3TOYHA bbiarapus m mo-ToyHo 3a
Jlynoropuero e xapakTepHO U3IaJaHeTo Ha ChIJIacHaTa -
p (-r), KoeTo HabMO1aBaMe U B iyMaTa MbHIAIbK.

122



JleyeOHUTE CBOIICTBA HA KbpPpMAaTa

OT APC€BHOCTTA JO HAIlKM JAJHW KbpMara ¢€
ujcamHaTa XpaHa 3a HOBOPOJICHOTO.
AHTHOaKTEpUATHUTE U JICUCOHH CBOWMCTBA HA KbpMara ca
W3MOJI3BAaHU B MEIUIIMHATA OT XWIAAU TOIAMHH. AKO
HOCJIETO Ha 0e0eTo ¢ 3amyIIeHO, MaiKaTa KalBa e¢iHa
WIK JBEe KalKd B HO3JApUTe Ha 0e0eTo W Taka ce
npeonoisiBa ch3aaneHus auckombopr. Kbpmata Ha
pOJMIIKaTa Ce M3I0JI3Ba M 3a JICUCHUE HAa KOHIOKTHBHT,
KaTo B OKOTO CE€ KarBa e¢/iHa WK JBe Kanku. ChINo Taka
Ce H3IOJI3BA M IPH BB3MAJICHHE HAa YXOTO, KaTro ce
MOCTaBAT €AHa ABC KAIlKW B HAYAJIOTO HA YIIHUA KaHaJl.

JleeHe Ha KypLIymM

AKo0 zeTeTo ce cTpscKa U € YyIUIAlleHo, - ce Jee
KypuryM. JleeHeTo Ha KypLIyM € IpPaKTHKa, KOSTO ce €
3anasuia npe3 TOAMHUTE U Ce IIpeJaBa OT IIOKOJIEHHE Ha
nokosieHue. JleeHero Ha Kypmiym € puTyan 3a
IPEOJ0JIIBAaHE Ha YyIUlaxa, CTpax, OE3MOKOMCTBO OT
HEIlo, KOWTO TMpU XPUCTUSHU U MIOCIOJIMAHU Ce€
U3BBPIIBA OT KEeHU. JIedeOHUAT eQeKT e Hail-roysiM, ako
JIEEHETO Ha KypulyM ce u3BbpmM 10 40-ud neH cien
ynnaxaTta. Bepxy cencka nedka Ha I1bpBa € IIOCTaBEH Ch/Jl
C pasToNeHO 0i0BO. BOMHMAT csga HaA CTOJ, BBPXY
rJ1laBaTa My ce MOKpHBa ¢ yapiag Wi Jpyro NoKpusao,
BBPXY IJIaBaTa My C€ IbPXKH METAJIEH CbhJ CbC CTYyJEHA
BOJIa U B HEro ce usnuaa ojoBoTo. IIpu nommpa ¢ Boxa
OJIOBOTO C€ pa3NpbCKBAa W MpuaoOMBa OOIMKAa Ha
M3TOYHMKA Ha CTpaxa — YOBEK, KUBOTHO WJIU TMpPEIMET.
Bsipea ce B marmdeckaTta cwia Ha Bojara U 4e€ IO TO3H
HAuYMH L€ C€ MPOTOHM CTpaxa. 3BYKBT, KOMTO ce uyBa
IpY KOHTaKTa Ha MeTaja C BOJaTa, LIEJIU Ja CTPECHE
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YOBEKa U J1a ChOepe CHhPIETO My, KOETO CE € MPBCHAJIO OT
ymuiaxa. Jledurenkara mocraBst BoAaTa B ChbJ U C Hes
MalikaTa MHE JIMIIETO Ha JETeTO M Taka yIulaxara e
IPEOIOTISTHA.

Jleyenune Ha OpagaBULM

Bpanasunure ca 00pazoBaHusi, KOUTO MOTaT Ja ce
MOSIBIT MO YOBEIIKOTO TSUIO B pa3jiMueH MEepuoj OT
HETOBOTO pa3BuUTHE. B MHHAIOTO HapOABT HE € OOpBILAT
0COOCHO BHHMAaHHE 3a TAXHOTO OTCTpaHsIBaHE, HO MpHU
mosgBaTra UM Ha IIO-BHUAMMHU MECTa 110 YOBCIIKOTO TAJIO CE
npuiarat pasjMuyHd METOOU 32 TAXHOTO JICUYEHHE.
N3non3Ba ce coka, KOWUTO c€ OTHAEA IPU OTKbCBAaHE Ha
cmokuHs. HamasBa ce BbpXy OpagaBuIlaTa U ce M34aKBa
Jla U3CbXHE, TOBa C€ TIOBTaps JOKAaTO KOXHHTE
U3pacTblli HE wu34e3HaT. Jpyro pacTeHue, KOETo e
M3II0JI3BAHO 3a Ta3u Liel, € riryxapyero. Jleuenuero ce e
U3BBPIIBAIIO KAaTO C€ M3CTUCKA HAKOJKO KAallKH COK OT
JpbXKKaTa Ha Tiayxapye. 3a jeuyeHue Ha OpajaBUIIMTE ce
M3IOJI3BAa KOpaTa Ha 3€JIeHH OpexdyeTa WM JIMCTaTa,
KOUTO ca Ooratu Ha Hoxa. Kopuukure wiu nmcrara ce
BTpPHUBAT BbPXY OpajiaBUIIMTE U CIie] BpEME T€ M34e3Bar.
Jpyr Meron e karo ce B3eMaT TPOXU OT XJs0, Te ce
0o(OpMST BBB BUJ Ha MAJIKU TOMYETa, KOUTO CE MOCTaBST
BBpXYy OpaJlaBULIUTE, CJIe[ KOETO C€ HAaHU3BAT Ha KOHEIl,
KOMTO C€ OKauBa Ha ONPEJEIIEHO MACTO B oMa. Tpoxure
3arro4yBar aa CbXHaAT U TakKa 6paI[aBI/IIII/IT€ CBhIIIO U3CHXBAT
U u34e3Bar. 3a MpemMaxBaHe Ha OpaJaBUIM IO pbLETE €
TpsiOBaJio pblieTe 1a ObAaT MOCTaBEHU B MEHLU ITBJIHU C
U3BOpHA BOJa M OBP30 Ja ce M3BaAAT Oe3 HHMKOH Jaa
3a0eNeku TOBa, KaTO Taka TedyallaTa M3BOpHA BOJA IIE
OTMHE T€3H KOXXHU 00pa3yBaHMUs.
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[To-ronsiMaTa yacT OT oOuyauTe, BApBaHUATA U
HAYMHHTE 32 Mpe/Ia3BaHe OoT 00JIECTH, IPH PAXKIAHE U B
paHHMS JETCKH IEpUOoJ]l, a ChIIO Taka W METOIU 3a
JICYeHUE Ha HSAKOW OT TIX CHBIAJAT M Ca XapaKTEepPHHU H
3a TypcKusl U OBJIrapcKusi €THOC, a APYTU ca Pa3IuyHu U
CnenuUYHA CcaMoO 3a MIOCIOIMAHUTE WJIM CaMmo 3a
xpuctusiuute. W mnpum  gBeTe eTHHYECKH TIpynu e
XapakTepHO KbIaHeTo Ha Oedero 10 40-us 1eH,
OCOJISIBAHETO,  TOCTaBSHETO Ha  CYpPOB  IKBJITBK,
U3XBBPJSHE Ha BOJara OT BEUCPHOTO KbIIAHE Ha
OTpeIeNIeH0 MSCTO CJell KaTo MPecTou BeuyepTra B JIoMa,
KaKTO W MPUOABIHETO HA BBIJICH, 0ACHETO, JIGCHETO Ha
KypIIyM, CHHU MBbHUCTA IPOTUB YPOKHU, MPHUOUPAHETO Ha
JIPEXUTE TPEIN 3ajie3 CIbHIIE, TOCTABSIHETO HA METAaJICH
npeaMeT A0 Jeraoro Ha Oe0ero, 3amalieHaTa Jiamiia.
ChI10TO Taka ce 3a0esI3BaT U HIKOU Pa3INdMsi, KOUTO Ce
OMpeAeNaT U OT pa3IuuusiTa B pEIWrusATa Ha JBaTa
€THOCa — HMEHYBAaHETO C€ W3BBPIIBA [0 pa3jiNdeH
HAUMH, pa3idyaBaT c€ NpPEANa3HUTe MEpPKH MPOTUB
YpPOKH — MycCKa (amyJsieT) mpu MIOCIOJIMAHUTE W 4YeChH
P XPUCTUSHUTE, TocTaBsiHeTO Ha Kopan min bubnus.
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THE CONCEPTS OF GOOD AND EVIL CONCEPTS
IN THE EPIC of DEDE KORKUT

Sunay Mestan

Abstract: There have been contradictions since the existence of
the world. Birth and death, good and evil, black and white, day and
night are just some of them. Some opposites are not in the hands of
humanity, for example day and night, summer and winter. Man
cannot change these contradictions created by God. These are only in
the hands of God. These are events that exist in nature and that we
cannot interfere in any way. Apart from these, there are also
contrasts in the concept of quality, which is the way people treat
each other. For example, good and evil. These two contradictory
concepts are a quality that human beings can change. It is up to us to
do good or bad. The God Almighty has given us the freedom to
choose them. Pure goodness is an attribute of God alone.

In this study, the concepts of goodness and evil, which are
antonyms in the DedeKorkut Epic, which deals with the life styles,
customs and traditions, and feelings of the Oghuzs, will be examined
and analyzed. In the epics of DedeKorkut, good and evil manifest
themselves in people's customs and traditions, their way of life, and
their wars.

Keywords: Good, Evil, DedeKorkut Epic, Tradition,
Custom

1. GIRIS
Insanoglu dogar, hayatin zorluklariyla gabalaya
cabalaya yasamay1 6grenir ve bu esnada sevgi, anlayis,
saygl, caba, hirs, nefret, 6fke gibi bircok nitelik sahibi

126



olur. Ofke ve hirs gibi nitelikler bazen insan1 kotii biri
olmasa bile istemeyerek de olsa kotiilik yapmasina
neden olabilir, fakat tamamen kot biri olmamak i¢in bu
durumdan bir ders ¢ikarmak gerekir. Katiiliik tek basina
incelendiginde olumsuz bir kavramdir. Ancak koétiiliiglin
zit  anlamlist  olan iyilik kavramiyla  birlikte
inceledigimizde o kadar da olumsuz bir kavram
olmadigint anlamaktayiz. Cilinkii eger yeryliziinde
kotiiliik olmasaydi, diinyanin en gilizel davranisi olan
iyilik de olmazdi. Bu yilizden de iyilik ve kotilik
insanligin varolusundan beri var olan ve insanligin
sonuna kadar da var olacak iki kavramdir. Bunlar
yillardir filozoflarca, roman, hikaye ve siir yazarlarinca
tartistlan iki zit anlamli kavramdir. Iyi bir insan miigkiil
durumda olana yardim eder, kotii ise sadece kendini
diistiniir. Etrafindaki insanlarin ihtiyacglarindan kendini
soyutlar. Onun i¢in sadece ben kavrami vardir. Koti
insanlar bencildir. Onun ihtiyaglari, onun diisiinceleri
herseyden iistiindiir. Bu anlamda diyebiliriz ki kotiiliik
egoistlige yakin bir kavramdir.

Calismada, Dede Korkut hikayelerinde iyilik ve
kotiiliik kavramlarinin karsith@r incelemeye ve tahlil
etmeye amaglanmistir.

2. INCELEME
Oncelikle Iyilik ve kotiiliik kelimelerinin sdzliik
anlamlarin1 ve es anlamlilarina bir géz atalim.

Sokrates’e gore egitim, insandaki 1yilik
tohumunu yeserten ve yasami giizellestiren erdemlerin
hazinesidir. Kotiilik yapan bir insan yeterince
insanlagsmamistir (Aydin, 2004: 15).
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Iyilik kelimesi Tiirkge Sozliik’e gdre dort anlama
gelmektedir:

1. Iyi olma durumu, salah (isim)

2. Karsilik beklenilmeden yapilan yardim, kayra,
liituf, kerem, ihsan, inayet (isim)

3. Saglig1 yerinde olma durumu, esenlik (isim)

4. Yarar veya elverislilik, nimet (isim)

e Icinde Iyilik kelimesi gecen birlesik kelimeler:
Iyilikbilir, iyilikbilmez, iyilik giizellik, iyilik perisi, iyilik
saglik, iyiliksever

e icinde IJyilik kelimesi gecen atasozii ve

deyimler:
Iyilige iyilik her kisinin kar1, kétiiliige iyilik er kisinin
kar
Iyiligi dokunmak
Iyilik bilmek
Iyilik eden iyilik bulur
Iyilik et denize at, balik bilmezse Halik bilir
Iyilik etmek
Iyilik gormek’

e Tyilik kelimesine ait es anlamh

kelimeler sunlardir:

Diizelme, faydali, hayr, ihsan, inayet, iyilesme, liituf,
nimet, salah ve yardim sozciikleridir. Bu kelimeler birbiri
yerine kullanilabilir.

o Kotiiliik kelimesinin Tiirkce Sozliik’e gore iki

anlama gelmektedir.

7 https://www.mardinlife.com/iyilik-ne-demek-tdkya-gore-iyilik-

kelime-anlami-nedir-iyilik-sozluk-anlami.html /22 .08.2021/
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1. Anlam1: Kétii olma durumu. Ozelligi / Tipi /
Tiirdi; "isim"
2. Anlami1: Zarar verecek davranis veya soz.
e Iicinde Kotiiliik kelimesi gecen birlesik
kelimeler:
Kot insan, kotii kalpli, kotii soz, kotii giin, kotiiliik
etmek
e lcinde Kotiiliik kelimesi gecen atasozii ve
deyimler:
Kotii haber tez duyulur.
Kotii gozle bakmak.
Kotii kot diistinmek.
Kotii sdylemek.
Koétiiye kullanmak.
Kotiiliik kelimesine ait es anlamh kelimeler sunlardir:
Haset, fesat, garez, kotii niyet, hainlik, ser, kemlik,
fenalik  sozciikleridir. Bu kelimeler birbiri  yerine
kullanilabilir.
Tirk dili, edebiyati ve tarihinin incisi sayilan
Dede Korkut Destan1 Oguz Tiirklerinin yasam bi¢imini,
gelenek ve goreneklerini ele alan en eski hikayelerden
olusur. Bu destan 0©nsd6z ve iki destanst hikaye
icermektedir. Giliniimiize  ulasan  iki  niishas1
bulunmaktadir. Biri Dresden, digeri ise Vatikan
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Dresden niishasinda on
iki destan bulunmaktadir, Vatikan niishasinda ise alti
destan mevcuttur. Bu incelemede Dede Korkut
Destanindaki hikayeleri iyilik ve kotiliik agisindan
inceleyecegiz.
Biitlin Tiirk diinyasinda bilinen ve kabul gérmiis en
onemli isimlerinden bir1 tarthi ve efsanevi Dede
Korkut’tur. Dede Korkut Destan1 Tiirk edebiyatinin en
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onemli eserlerindendir ve milli bir destandir. Bu Destan
genelde milli kiiltiir degerlerini ele almaktadir. Tirk
folklorunu, Tirk kiltliriiniin zenginliklerini
aksettirmektedir. Genellikle kahramanlik hikayeleri
icermektedir. Bu hikayelerde canlilara, varliklara ve
tabiyata ¢ok oOnem verilmistir. Ozellikle hayvanlara
bliyiik 6nem verilmektedir. Mesela hayvanlardan at
biiyiik 6nem tagir.

Atin kiiltii, bircok efsane ve destan ¢alismasinda
bir totem izi olarak arastirilir ve bunun iizerine atin
timsali ¢ogu zaman bir tanrilastirma belirtisi tasir.
Koéroglu Destani’nda, kahramanin harika atinin ¢esitli
gostergelere (isaret, sembol) sahib oldugu i¢in, onun
arabulucu ve sthirli bir yardimci oldugu belirtilebilir.
Cogu durumda kahramanin ati olaganiistii bir kokene
sahiptir: Tulpar’dan tliremis denizaygiri, genellikle
kanatlar1 ve G6zel tonlartyla, diinyalar arasi seyahat etme
yetenegine sahip, efendisiyle mistik bir iliski
sirdiirmekte. Tirklerin ortak bilincine gore, at
Koroglu’nun ikinci hipostazi veya kardesidir (Cufadar
2019: 215).

Dede Korkut Hikayelerinde ata kardes kadar
deger verilir. Kardeslik ise dostlugun ve iyiligin bir diger
yiziidiir. Veysel Sahin’e gore Dede Korkut
Destani’ndaki hikayeler ibret vericidir ve insanlari iyilige
iter ve onu benimsetmeyi amaglar. Yazara gore “Tiirk
milletinin en biiylik kiiltlir varliklarindan biri olan Dede
Korkut hikayeleri, Tiirk kiiltiiriiniin séze ve yaziya
doniisen yiiziidiir. Bu yoniiyle Dede Korkut hikayeleri,
dil ve edebiyat sahasinda arketipsel sembollerin diliyle
insanliga, Tirk milletine 1yiligi ve iyi olmayr ogiitler.
Boylece diinyanin yegane agilimi ve bilinci olan insan,
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iyi/lik, yardimseverlik ve comertlik yaparak diinyayi
cennet haline getirir. Hikayelerde mitik bir iyilik imgesi
olarak yer alan anne, baba, din, gelenek ve Dede Korkut
vari kisiler, yiicelik algilamalarinin merkezi olarak iyilik
yapmayi, 1yi olmayr imler. Tiirk kiiltiiriinlin en 6nemli
bellek mekanlarindan biri olan Dede Korkut hikayeleri,
var olusun en erdemli kosullarindan biri olan iyilik
imgesini yiicelterek diinyaya gercek anlamda insan
olmay1 mustular (6glitler).”(Sahin 2009: 1).

Hikayelerde iyilik ediminin 6nemli bir goriintii
seviyesi olarak yer alan “anne”, biitiin ac¢ilimlariyla bir
lyilik imgesi” olarak yer alir. ( Sahin 2009: 3)

Iyilik Timsali Olarak Anne Karakteri

Ramazan Korkmaz’a gére “Anne ilahi nitelikli bu
evrensel cagrinin ev/yuva kokenli simgesidir. Anne/evren
bizi  yeniden gidisin, bize yeniden doniisiin
baslangicidir.”  (Korkmaz 2008: 150). lyilik timsali
olarak anne Kkarakteri Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Destaninda karsimiza cikar.

“Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani”nda Dirse
Han, kirk namert yigidin yalanlarina inanarak oglunu
oldiirmek ister ve bunun sonucunda 15 yasindaki oglu
Boga¢ Han’1 yaralayarak Ala Dag’da oliime terk eder.
Eve tek basina donen Dirse Han’in hatunu, oglunun
basina kotii bir sey geldigini hisseder ve kocasina, Bogag
Han’in nerde oldugunu sorar ve onun i¢in kaygilanir.
Anne bu yoniiyle kaygilanan, koruyan, kollayan ve
biiyiiten bir iyilik yurdu ve imgesidir.

Dirse Han’1n hatunu; “Kars: yatan Ala Dagdan bir
ogul ucurdunsa séyle bana Taskin akan kosan sudan bir
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ogul akittinsa séyle bana Aslan ile kaplana bir ogul
vedirdinse séyle bana Kara giyimli azgin dinli kafire bir
ogul aldirdinsa soyle bana dedi feryat figan eyledi
agladi.” (Ergin 2002: 30).

Diinya kuruldugundan beri Annelik, duygusuna
sahip tiim canlilar herzaman fedakarlik, sevgi, merhamet
duygusuna sahiptir. Yavrusunu kosulsuz ve sartsiz
sevmek, sahiplenmek ve her seyden korumak anneligin
dogasinda vardir. Anne karakterini kusursuz bir sekilde
anlatan ata sozlimiiz sudur: “Ana basta tic imis/Her
derde ilac imis/Bir evlat pir olsa da/Anaya muhtac
imis”.Bu atasoziinden de anlagildigr gibi anneler her
zaman yavrularini korurlar ve bu iyilik timsali koruyucu
anne karakterini Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destaninda
gormekteyiz.

Evladi Boga¢ Han igin feryat ve figan eyleyen
anne, bir 1iyilik 1imgesi olarak biitiin yiicelik
algilamalarinin belleksel mekanidir. Kocasina, oglu i¢in
kars1 gelen kadin, annelik icgiidiileri ile evrensel iyiligin
Ozverili ¢agrisina dontisiir. Dirse Han’in esi, Bogag
Han’in annesi, varolussal bir i¢giidii ile kirk ince belli
kiz1 beraberinde alir, biiylik cins atina binerek oglancigini
aramak i¢in (Sahin 2009: 3) “Kista yazda kari, buzu
erimeyen Kazili Dagi’na geldi ¢ikti al¢aktan yiice yerlere
kosturup ¢ik(ar)” (Ergin 2002: 30).

Bir anne evladi tehlikede oldugu zaman yirtic1 bir
aslan misali tiim diinyayr hatta esini, yoldasini bile
karsisina alir ve evladi i¢in tim  zorluklara
katlanir.Anneler i¢in diinya bir yana evladi bir yanadir ve
asla evladini diinyalara bile degismezler.

Boga¢ Han’in annesi, biitiin sefkati, samimiyeti ve
sicakligr ile zorluklara ragmen yavrusunu arar. Bu agidan
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bireysel olarak; “anne, sadece diinya ile dolayim kuran
bir ifa organi degil; diinyann biitiiniinii” (Tura 2002: 34)
olusturan bir iyiylik mekanidir.

“Salur Kazanin EvininYagmalandigi Destanda ava
giden Kazan Han’in yurdunda olmadigini 6grenen Sokli
Melik, Kazan Han’in diyarina gelerek onun evini
yagmalar. Kazan Han’1n esi, Burla Hatun ve oglu Uruz’u
esir alir. Bunun neticesinde Burla Hatun, oglunu
korumak ve onu gelecege tasimak icin kendini feda
etmek ister. Bu annenin evrensel aciliminin baska bir
tyilik imgesi ve gorilintlisiidiir. “Salur Kazanin Evinin
Yagmalandigi Destanda, anne-ogul arasindaki bag
kullanilarak, kotilik karsisinda bir iyilik imgesi olan
anne arketipinin 6nemi vurgulanir. Kirk ince belli kiz
icinde belli olmayan Burla Hatun, ortaya c¢ikmamasi
durumunda oglu Uruz’un etinin lime lime edilecegini
Ogrenmesi onu bir anne olarak {izer. “Boyu uzun Burla
Hatun oglunun yamacina geldi, ¢agirip ogluna soyler,
gorelim Hanim ne soyler:

Der: ogul ogul ay ogul

Biliyorsun ne oldu ogul

Soylestiler fisul fisil

Kdfirin fiilini duydum

Penceresi altin otagimin kabzasi

Kaza benzer kizimin gelinimin ¢igegi ogul

Ogulogulayogul

Dokuz ay dar karmimda tasidigim ogul

On ay diyince diinyaya getirdigim ogul

Dolamast altin begsikte beledigim ogul

Kdfirler ters konusuyorlar: Kazan oglu Uruz'’u
hapisten ¢ikarin  bogazindan urgan ile asin, iki
kiireginden ¢engele takin, ktyma kiyma ak etinden ¢ekin,
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kara kavurmaedip kirk bey kizina iletin kim yedi o degil,
kim yemedi o Kazan’in hatunudur. Cekip dosegimize
getirelim, kadeh sunduralim demigsler.” (Ergin 2002: 48)

Oglunun asilmasina etinin lime lime edilmesine
raz1 olmayan Burla Hatun da altin besikte beledigi ve
kendi kokensel degerlerinin geleceg§e acimlayicisi olan
oglu i¢in kendini diismana belli etmek ister. Ancak bir
degerler biitiinii olan gelenek ve gorenek Uruz’un
annesinin kafirin eline diismesini men eder. “Kam Piireli
Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda oldugu gibi Ak biircekli
anast boncuk boncuk agladi, goziiniin yasini doktii, aci
tirnak ak yiiziine ¢aldi, al yanagini ywrtti. Kargt gibi kara
sagin” (Ergin 2002: 70) yolan anne/ler kendi(leri)ni
evlatlarina adadiklari belirtilir (Sahin 2010:47).

“Salur Kazanin Evinin Yagmalandigi Destan”da
yine fedakar anne karakteri karsimiza ¢ikar. Evladini
korumak i¢in 6liimii ve tiim kétiiltikleri géze alan fedakar
anne karakteri Burla Hatun karsimiza ¢ikar. Bu destanda
tyilik anne ve evlat arasindaki sonsuz sevgi bagindadir.
Evladi Uruz annesinin kendini kurban etmesine ve
kendini kafirlere belli etmesine gonlii razi olmaz. Bu
detanda ise anne ve evlat arasindaki 1yilige dayanan o
yiice bag1 gorebilmekteyiz.

Tyilik Timsali Olarak Dede Korkut Karakteri

Dede Korkut bir yari-efsanevi bir bilgedir. Oguz
Tiirklerinin yasam seklini, gelenek ve goreneklerini
anlatan bir ozandir. Bazi tarihi kaynaklarda adi Korkut
Ata ya da sadece Korkut olarak gecer.Dede Korkut
insanlara 6giit verir, yol gdsterir ve en 6nemli amaci da
insanliga iyiligi yaymaktir.
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Insanin etrafim1 giizellestirmesinde en onemli
diistinsel ve fiilsel eylemlerinden olan iyilik, bir deger
biitiinli  olarak toplumun ileri gelenleri tarafindan
insanlara  her zaman  Ogiitlenir. Dede Korkut
hikayelerinde ise bu isi iistlenen kisi, Dede Korkut’tur
(Sahin 2010: 47).

Dede Korkut, biitiin Oguz’un i¢/tim belleginin sesi
olarak dogruyu, iyiligi ve Tanri’nin birligini dile getiren
bir ulu kisi olarak Oykiilerde yer edinir. Varolussal
nitelikli olan iyilik imgeleri, Oguz boyunun kendini
gerceklestirmesi yoniinde ortaya koyan Dede Korkut,
“Yiice Birey”, oOykiilerde Boga¢ Han, Uruz, Bamsi
Beyrek, Kan Turali ve Yigenek’in iyiye, glizele ve
dogruya kulak vermesini 6giitler. Her hikayenin sonunda
Oguz hanlarina Oguzname diizerek dua eden Dede
Korkut, Tanri’nin yeryiiziindeki sesi ve iyilik ag¢ilimidir.
(Sahin 2010:47).

“Dua edeyim hamm: Yerli kara daglarin
vikilmasin. Golgeli biiyiik agacin kesilmesin. Taskin akan
glizel suyun kurumasin. Kanatlarin uglart kiridmasin.
Kosarken ak boz atin sendelemesin. Diirtiisiirken alaca
mizragin ufanmasin. Ak biir¢ekli anamn yeri cennet
olsun. Aksakalli babanin yeri cennet olsun. Kadir Tanri
seni namerde muhta¢ eylemesin hamim hey.” (Ergin
2002: 36). Bu sozlerle Dede Korkut’un iyi biri olarak
hikayelerde yer aldiginmi gortiriiz.

Dede Korkut karakterini 0Ozetledigimizde tim
hikayelerde yer alan iyilik timsali, yiice bir kahraman
oldugunu gérmekteyiz. Dede Korkut karakteri insanligin
tyilige iten bir kahramandir.

135



Iyiylik Timsali Olarak Baba Karakteri

Dede Korkut destanlarinda Baba karakteri aile
birimin en {ist konumundadir. Baba davranis1 6rnek teskil
eder. Baba egitici ve koruyucudur, ¢cocugunu topluma
faydali biri olarak yetistirmek ile yikimliidir. Dede
Korkut destanlarinda Baba soyun devamini saglamakla
yiikiimliidiir. Babanin en 6nemli gorevlerinden biri de
evladimi evlendirmek ve onu toplum i¢inde saygin bir
sahsiyet olarak yetistirmektir.

Dede Korkut hikayelerinde baba, bir kisi veya
insan olmasinin yaninda toplumun biling, bilingdist
degerini simgeler. Bu deger, baz1 hikayelerde bir iyilik
imgesi olarak karsimiza ¢ikar (Sahin 2010:49).

Dede Korkut hikayelerinde atalarin ruhu olarak
bize tarihselligimizi hatirlatan baba imgesi-0z, gercek
anlamda bir biitiinleyici ve birlestirici giice sahiptir. Bir
yilik imgesi ve hakim gii¢ olarak ¢ocuklarin(in)
bireysellesme siirecine her zaman yardim eden baba,
ogullariin/kahramanlarin merkeze ulagmalari,
erginlesmeleri ve kendilerini gergeklestirmelerine etkin
bir sekilde yardimci olur (Elieda 1994: 31).

Higbir zaman ihtiras ve kibirle
boyunun/insanlarinin karsisina ¢ikmayan Bayindir Han,
biitlin yliceligi ile insanlar1 misafir eden, onlarin
dertlerini dinleyip miiskiillerini ¢6zmeye calisan aktif bir
kisi ve ulu bir iyilik imgesidir. Nitekim “Dirse Han
OgluBoga¢ Han Destani’nda Dirse Han’in, baba
olmasini ve onun diinyada kok salmasini saglayan kisi de
odur.

Dirse Han’in ¢ocuk sahibi olmasi i¢in yerine
getirmesi gereken sartlar, aglar1 doyurmak, yardima
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muhtag insanlara yardim etmek gibi hususlari icermesi
acisindan Onemli bir iyilik gondergesidir. Nitekim bu
tyilik ve yardimlar sonrasinda Dirse Han’in bir
oglancigimin olmasi, baba imgesi ile biitiinlesen {tlkii
degerlerin, insanligin en iist farkindalig1 olan 1yilik, 1yilik
yaparak iyilik bulunacagi 6gretisi belirtilmis olur. Dirse
Han’in hatunu ona “Yerinden kalk, alaca cadirini
veryiiziine diktir, attan aygir, deveden erkek deve,
koyundan ko¢ kes I¢ Oguz’un beylerini basina topla ag
gorsen donat, bor¢luyu borcundan kurtar.” (Ergin 2002:
24) demesi, baba arketipinin bilingdisindaki verici ve
dagitici iyilik icerikli gondergelerini ortaya koyar.
Nitekim baba, bir ocak gibi biitiin aile ve boyu etrafina
toplar, onlara karsiliksiz iyilik yapar ve diinyaya insani
degerler agisindan anlam kazandirir (Sahin 2010:49 - 50).

Dede Korkut hikayelerinde baba karakteri
Ogreticidir, yol gostericidir ve ¢ocuklarin1 gelecege
hazirlamakla yiikiimliidiir.

Bu siirecte bir 1yilik imgesi olarak ortaya ¢ikan
baba, oglunu/¢ocuklarint koruyan, saklayan ve gelecege
hazirlayan bir degerler birlikteligi ve kiiltiidiir (Sahin
2010: 50).

Kazan bey oglu Uruz Destaninda Kazan bey oglu
Uruz ile ava ¢ikar ve diismanlar onlara saldirdiklarinda
Kazan Bey ogluna soyle der:

“Ogul ogul ay ogul/ Diisman girip bas kesmeden/ Adam
oldiiriip kan dokmeden/ Ela gozlii kirk yigidi beraberinde
al/ Gogsii giizel koca daglar basina c¢ik/ Benim
savastigimi benim kiliclagtigimi/ Gor de 6gren ve hem
bizim igin pusuya yat ogul...” (Ergin 2002: 97).

Kazan bey oglu Uruz Destaninda baba ogluna ailesini
korumak i¢in elinden geleni yapmasini 6gretir ve ogiitler.
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Burada tekrar Baba karakterinin koruyuculugu karsimiza
bir iyilik timsali olarak ortaya ¢ikar.

Sonsuz lyilik Timsali Olarak Tanr1 ve Din

Dede Korkut hikayelerinde 6nemli bir diger iyilik
imgesi, Tanr1, din ve inang¢lardir. Hikayelerdeki kisi ya da
kahramanlar, olaganiistii bir durumla karsilastiginda,
savasa gireceginde, evleneceginde veya kotli ruhlarla
miicadele edeceginde bir sonsuz iyilik imgesi olarak
Tanr1’ya ve dine yonelirler. Hikayelerde din ve Tanri, en
ist diizeyde yiicelik algilamalarinin ortak 6zel mekani ve
bellegidir. Yicelik algisi, hikdyelerdeki kisi veya
kahramanlarin gelisme ve kavrama diizeyleri ile iliskili
olup, kahramanlarin i¢sel anlamda aydinlanip gelisip
biiylimelerini igerir (Sahin 2010: 51).

Dede Korkut Destaninda Tanridan sdyle bahsedilmistir:
“Allah Allah demeyince isler diiziilmez, kadir Tanr
vermeyince er zenginlesmez.” (Ergin 2002: 15).

Hikayelerde Tanr1 ve din, kisileri iyilige sevk
eden, onlarin insani degerler c¢izgisinde yasam
sirmelerine katki saglayan sonsuz bir iyilik imgesi,
zenginligi ve varolus gostergesidir (Sahin 2010: 51).

Dede Korkut’a gore Tanri, insan bilincinde
“saglikta, akilla devleti artti(ran)... gelimli gidimli
diinya(da)... namerde muhta¢ eyleme(yen)” (Ergin 2002:
36) ve insam iyilikler mekani olan cennete tasiyan
giictiir. Insana sagligi, akli ve giicii veren Tanri, bu
acilimlariyla insan1 kusatir ve ona diinyada kok salmasi
icin sevgi ve iyilik ihsan eder. Dede Korkut’un;“Onlar da
bu diinyadan geldi gecti/ Kervan kondu goctii/ Onlar1 da
ecel ald1 yer gizledi/ Fani diinya yine kaldy/ Gelimli
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gidimli diinya/ Son ucu oOliim diinya. Kara Olim
geldiginde gecit versin. Saglikta akilla devletini Hak
arttirsin, o Ovdiigim yiice Tanr1 dost olarak medet
eristirsin:. Dua edeyim hanim: Yerli kara dagmn
yikilmasin... Aksakalli babanin yeri cennet olsun.
Hakk’1n yandirdig1 ¢iragin yana dursun. Kadir Tanr1 seni
namerde muhta¢ eylemesin hanim hey” (Ergin 2002: 36)
diyerek dua etmesi, Tanri’min sonsuz ag¢ilimlar1 ve
imgelerini igerir. (Sahin 2010: 51)

Savaga girmeden once Oguz beylerinin abdest
almasi, diinyanin biitiin kirlerinden arinarak Tanri’ya
temiz bir sekilde yonelmeleri, Tanri’nin ilahi temizligi ve
giicli simgelemesindendir. Namaz ise bu ilahi yonelisin
sonsuzluga acilmasidir. Zira din ve inanislar, Tanri’nin
yerytiiziindeki yansimalarindandir. Hikayelerdeki
kahramanlar da bu yansimalar sayesinde diismani
yeneceklerini bilirler. Ona siginarak ondan iyilik ve
yardim dilerler. Tanr1 da biitiin yiiceligi ile onlar1 kusatir.
(Sahin, 2010: 51).“Amin dmin diyenler Tanri’mn yiiziinii
gor(iirler).” (Ergin 2002: 89) . Bu inangla basariya
ulasirlar.

Dede Korkut hikayelerinde Tanr1 ve din, biitiin
kapsayict ve olumlu yonleriyle insana 1yiligi, dogru yolu
ve kurtulusu gosterir. Insan da iyi olarak, iyilik yaparak
diinya hayatinda kendini gergeklestirir. Tanr1 ve din de
kendini  gerceklestirmenin  bir ©on kosulu olarak
hikayelerde yer bulur. Bu acidan hikayelerde tiim dini
yoneligler insana ve insanlia yaratici ve doniistiiriicti bir
giic olarak iyi olmayi, iyilik yapmayi, yardimseverligi,
hos goriiyii ve sevgiyi ogretir.
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Dede Korkut Destanlarinda Ahlaki ve Dogal
Kotiliik

Sokrat’a gore esya, kendiliginden ne iyi ne de
kotiidiir. Onlarin 1yiligi ve ferahligi, kullanma tarzina
baghdir. Eflatun, koétiiliigli Tanri’dan uzak gorerek
maddenin kendi 6zyapisina baglar. ibni Sina’ya gore
Tanri, tasarlanabilecek en yetkin evreni yaratmistir.
Evrendeki mevcut kotiiliik, bu yetkinligin var olabilmesi
icin zorunludur. Bu anlayisa gore kotiiliigiin varligr adeta
iyiligin varligma bir fidye olarak kagmilmazdir (Ozdemir
2001: 22-27).

Mesela bir nesne olan bigcak ne iyidir ne kotiidiir.
Biz bigagi bilingli ve faydali bir amag¢ igin
kullandigimizda, o6rnegin diigiin pastast kesmek igin
kullandigimizda giizel bir eylem gerceklestirmis oluruz.
Fakat ayn1 bigagi birini yaralamak i¢in kullanirsak, o bir
silah haline doniisiir ve kotiliigli simgeler.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikdyesinde kotiiliik
kavramina degindigimizde; Bayindir Han’ 1 ziyafet
verdigi swrada ¢ocugu olmayanlari kara c¢adira
koydurdugunu goriiyoruz. Baymdir Han, c¢ocugu
olmayanlarin  Allah tarafindan lanetlendigini bize
sOylemektedir. Bayindir Han soyle demektedir:“Oglu
olani ak otaga, kizi olam kizil otaga kondurun. Oglu kizi
olmayana Allahii Tedld beddua etmigstir, biz de beddua
ederiz” demistir. Burada Bayindir Han’in sdyledigi
busozle kotiilikk konusunu ele alabiliriz (Orug 2017: 31).

Burada ¢ocugu olmayani kara otaga kondurulup
renk olarak da karanin (siyah) secilmesi yersiz degildir.
Renk olarak kara hep kétiiliik ve psikolojik olarak da
karamsarligi ifade eder. Yas torenlerinde siyah
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giyilmesinin nedeni de kotii durumu, psikolojik olarak
karamsarligi, kisinin i¢inde bulundugu hiiznii, aciy
aktarabilmek icindir (Inan 2019: 252).

Dinler agisindan kotiiliigii ele aldigimizda,
kotiilikdaima insan kaynaklidir. Tanri’nin sorgulanmasi
saf dis1 birakilmistir. Dogal Kétiliik durumunu Bayindir
Han’in gostermisoldugu tutuma 6rnek vermek miimkiin
olabilir. Ciinkii Dogal Kdétiiliik pek ¢ok dinde bir ceza
veya helak olmay1 hak etme durumu olarak elealinmustir.
Evrenin ve diinyanin kendi isleyisi oldugu ve bu isleyisin
de tliim yaratilanlar gibikendisinden sorumlu oldugu
belirtilmistir. Bayindir Han da oglu ve kizi olmayanlarin
Allahtarafindan lanetlendigi, helak olmayr hak ettigi
goriisii lizerinde durmustur.

Dirse Han’in oglu Boga¢ Han, Bayindir Han’in
bogasiyla giiresir. Bayindir Han’in bogasini alt eder.
Daha sonra Dedem Korkut gelir. Iltifatlar eder. Bayindir
Han’in ak meydaninda bu oglan cenk etmistir. ,,Bir boga
Oldiirmiis senin oglun, adi Bogac¢ olsun. Adin1 ben
verdim yasini Allah versin’ der. Dirse Han oglana Beylik
verir. Taht verir. Dirse Han’in kirk yigidi bu durumu
cekemezler ve haset ederler. Iste tam bu noktada kétiiliik
kavrami bir kez daha karsimiza ¢ikmaktadir. Dirse
Han’in kirk yigidi, Dirse Han’in oglu i¢in hasetlik,
diistinmektedirler. Burada ,,Ahlaki Kotiililk® kavrami
karstmiza  c¢ikmaktadir.  Ahlaki  Kétilik;  Dogal
Koétiliiglin disinda kalan, insan tarafindan irade edilen
tiim kotiilikleri kapsamaktadir (Orug 2017: 31).
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Salur  Kazan’im  Evinin  Yagmalandig:
Destan’da Kétiiliik Kavram

Hikaye, Salur Kazan’in ava gitmek istemesiyle
baslar. Dayisinin kars1 ¢ikmasina ragmen, oglu Uruz’u
cadirin1 korumasint i¢in birakip ava gider. Salur Kazan’in
yoklugunu firsat bilen diismanlar, Salur Kazan’in evini
basar. Ailesinden olmayan Saru Kulmas adli kisi ¢adirt
savunurken, Karacuk ¢obanin iki kardesi de koyunlari
savunurken sehit olur. Burada Salur Kazan’in yoklugunu
firsat bilen diismanlarin, evini basmasiyla koétiilik séz
konusu olmustur.

Diigsmanlar, Salur Kazan’in yoklugunu firsat bilerek
bu durumdan istifade etmislerdir. “Ahlaki Kotilik”
kavramini burada gérmek miimkiin olur. Ahlaki Kétiiliik;
Ahlakin olmamasi durumudur. Ayni zamanda kisinin

kendi iradesiyle sectigi kot tutum ve davranislardir
(Orug 2017: 32).

Kam Piire’nin Oglu Bams1 Beyrek Destaninda
Kotiiliik Kavram

Pay Piire ne (niye) aglayip bagiriyorsun? Pay Piire
der: ,Han Kazan nasil aglamayayim,  nasil
bagirmayayim, ogulda nasibim yok, kardeste kaderim
yok, Allahii Tedla bana beddua etmistir’ demektedir.
Burada Allah tarafindan gelen kotiiliikten bahsedilmistir.
Pay Piire, Allahii Tealanin kendisini lanetledigini
diistinmektedir. ‘Dogal Koétiiliik’ burada s6z konusudur.
Dogal Kaotiilik, tabi kotiilik insan tarafindan irade
edilemeyen kotiiliik, eylem ve durumlari olusturur. Dogal
Kotiilik en basit tanimla insan iradesi disinda
gerceklesen her tirli  koti eylem ve durumu
kapsamaktadir.
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Banu Cigek’in bir deli kardesi vardir. Admma Deli
Kagar derler, kiz isteyeni oOldiirlir. Bu nedenle kizi
istemeye Dede Korkut gider. Deli Kagar’in agzini
kopiiklendirilir. Dede Korkut’un yiiziine bakarak dedi ki,
Aleykesselam ey ameli azmis fiili donmiis, Kadir Allah
ak alnina bela yazmig! Ayaklilarin buraya geldigi yok,
agizlarin bu suyumdan igtigi yok, sana ne oldu, amelin
mi azdi fiillin mi dondii, ecelin mi geldi buralarda
neylersin dedi. Deli Kacar Dedeyi atina binerek
kovalamaya basladi. Deli Kagar’in kendi iradesiyle bir
kotiilik yaptigini, Dede Korkut’'un kizi istemesine
karsilik, Dede Korkut’un lizerine geldigini goriiyoruz. ,,
Ahlaki Kotiiliik> s6z konusu olmustur. Ahlaki Kotiiliik
kavramina tekrar deginmek gerekirse, Ahlaki Kotiilik,
dogal kotiliiglin disinda kalan, insan tarafindan irade
edilen ve uygulanan tim kotiilikleri kapsamaktadir.
Ahlaki Kotiiliik 6rnegini, Banu Cicek’in kardesi Deli
Kagar’da gérmek miimkiindiir (Orug 2017: 32-33).

“Dirse Han Oglu Boga¢ Han” ve “Bay Piire Oglu
Bams1 Beyrek” adli hikayelerin sonunda karsitlik ilkesi
ekseninde “beddua-dua”, “kotii soz-iyi s6z” karsilasir
ve  kotliiniin  karsisinda 1yt kazanir.  Edilen
dualar,bedduay1 bertarafeder. Daha oOnce de ifade
edildigigibi, kotiliigiin - varhigr,kimi zaman 1yiligin
sagaltilmasi i¢indir. Bu merkez agisiyla Tanr1 tarafindan
“karganan”Dirse Han ve Bay Piire Bey’in topag gibi birer
oglu diinyaya gelir. Hem “Boga¢” hem de “Bamsi
Beyrek” birer yigit kahraman olur. Burada,varligin
eviolan s6z, var olan kotiiliigiin onciil sebebi olarak
degerlendirilmistir.Cocuksuzluk’ Tanri’nin  bedduasi
yani kotli soz iizerine zuhur eden bir kotli olaydir ve
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dualarla yani iyi sozlerle yok edilir. Bundan dolayidir ki
sonunda iki yigit yetisir (Kogak 2015: 9 — 10).

Inceledigimiz bu destanlardaki  dua-beddua
kavramlar1 yine iyiligi ve kotiiliigii simgeler. lyilik ve
kotiiliik zit anlamli kavramlar olmasina ramen birbirine
baghdirlar. Yani diinya yiiziinde iyiligin var olmasi i¢in
kotiiliiglin var olmasi sarttir. Eger kotiiliik olmasaydi
tyilik de olmazdi. Ciinkii Ahlaki kétiiliikkten nasibini alan
bilin¢li insanlar i¢in diinya iizerinde iyilik en biiyiik
insani deger haline gelir. Bu insanlar kétiiliigiin negatif
bir davranig oldugunu ve diinya tiizerinde iyiligin
kotiiliikten daha giiglii olmasi ve daha ¢ok yayilabilmesi
icin cabalarlar. lyilik bilingle baglantihidir ve ancak
bilingle onun tohumlarmi serpebiliriz ve yayilmasina
yardimci olabiliriz.
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ON THE TEKK OF NASUH AND YUSUF BABA
(KARALAR) LOCATED IN THE NORTH-EAST REGION
OF BULGARIA
Aldzhan Mustafa

Abstract: On the Balkans and especially in Bulgaria, both
source and field studies have been carried out by many local and
foreign researchers on Alevism, Bektashi culture, lodges, tekke and
zaviye, and the findings have been published in the form of articles
and books. In the Northeast Region of Bulgaria, there are many
settlements where people from the Alevi - Bektashi culture live. The
number of dervish lodges and lodges operating here is quite high.
This study is about Karalar Lodge located near Targovishte (Eski
Djuma) in the Northeast Region of Bulgaria. The source of the
research consists of Ottoman written documents and field studies in
the region.

Key words: Bulgaria, Targovishte, Alevism, Karalar

Islam dini, tarihi siire¢ icinde bulundugu
cografyanin tiimiinde etkili olmustur. Bu etkilesimden
dolayr halkin hayatina girmis ve halka yon vermistir.
Insan etkileyen din, toplumlarin kurdugu miiesseseleri
de etkilemektedir. Islam diinyasmin her yaninda bulunan
mescid ve camiler, mektep ve medreseler, imaretler,
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tekke, hankah ve zaviyeler, kiitliphaneler, misafirhaneler,
hastahaneler, ¢esmeler ve sebiller, hamamlar vb. eserler
sunduklar1  hizmetlerle birlikte hayrat kavramiin
tezahiirleridir. Bu eserlerin en gelismis ornekleri bir
araya gelip biitiinleserek Islam sehirlerine goriiniim,
estetik ve islevsellik agisindan damgasini vurmustur (1A
42: 479).

Kurulan bu miiesseselerin basinda tekke ve
zaviyeler gelir. Tekke ve zaviyeler Ozellikle hem
Selguklu ve Osmanlilarin kurulusunda har¢ vazifesi
gérmiis hem de medeniyet gotiiriilmek istenen yere
biiyiik katki saglamistir. Tekkeler, dergahlar, asitaneler
ve pir evleri daha ziyade Anadolu’da ve ardindan
Osmanli egemenligindeki topraklarda goriilen bu
mekanlardan tekke ve dergahlar her tiirlii tarikat yapisini
ifade eder. Ozellikle tekke tabiri gerek Anadolu’da
gerekse Osmanli yonetimi altindaki diger bolgelerde
yaygmlik kazanmis ve biitiin tarikat yapilarini
karsilamistir.  Selguklularla birlikte miiesseselesmeye
baglayan  tarikatlar ~ Osmanlilarda  biitin  Islam
cografyasma tekke ve zaviyeler vasitasiyla yayilmistir.
Osmanli Devletinde tekke faaliyetleri toplumsal alanda
onemli mesafeler kat etmis, ictimai, iktisadi, askeri,
siyasi hayatla birlikte ilim ve kiiltiir hayatina da girmistir.
Boylece Tiirk-islam kiiltiirii olusmustur (Bakirci, Tiirkan,
2013: 145 - 160).

Bu cercevede, Islamiyet’i kabul etmelerinden ve
XIX. yiizyildan itibaren 6nce Anadolu’da gelismeye
baslayan ve Tiirklerin en 6nemli egemenlik unsurlarindan
biri haline gelen tekkeler, siirekli 6n planda kalmustir.
Tekkeleri 6n planda tutan, her seyden once onlarin icra
ettikleri fonksiyonlaridir. Tekkelerin dini boyutlarindan
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ziyade, onlar1 birer halk egitim merkezleri gibi ¢alistiran
fonksiyonlarna dikkat c¢ekilmektedir (Sofuoglu, Aktas,
2014).

“Tekye” (Tekke, galat), “dayanma”, “dayanacak
yer”, tarikat mensuplariin oturup kalktiklari, ayin icra
ettikleri yer demektir. "Zaviye", "hanhah", "dergah" ve
"asitane" isimleri de yaklasik ayni manalardadir. Zaviye,
hiicre, kiiciik oda, tekkelerin biraz kii¢tigli olup sehirlerin
kenarlarinda yapilan, tarikat mensuplarinin oturup
kalktig1, ayin yaptiklar1 yer manasinda kullanilmaktadir.
Arsiv vesikalarinda, aralarinda hemen hemen higbir
ayirim gozetilmeksizin "tekye, zaviye, hanhah ve dergah"
birbirlerinin yerine kullanilmaktadir (Pakalin 1971: 445-
550; Ocak 1978: 247-265).

Tarikat, tekye, zayiye, hanhah ve dergahlarin
kurulus amaglari ile giinliik hayattaki fonksiyonlar tahlil
edildigi zaman Islamda emredildigi sekilde inanma ve
yasama, Islam ahlakini benimseme ve 6gretme, insana ve
diger varliklara iyi davranma ve yardim etme, yardima
muhta¢ ve diigkiinleri destekleme, can ve mal emniyeti,
inan¢ ve fikir ozglrliigii gibi temel insan haklarindan
mahrum olanlara yardim etme, vatan ve devletin
korunmasina, milletin biitiinliikk ve bekasina destek olma
gibi  cesitli  fonksiyonlar1 iistlenmeye calistiklari
gorilmektedir. Bu fonksiyonlar1 iistlenmeye c¢alisan
tarikatlar,  yiiriittiikleri ~ hizmetleri ~ Miisliimanlara
verdikleri gibi "ibadullah" (Allah’mn kullar1) denilen
cesitli inanig ve etnik unsurlardan olan insanlara da
vermekteydiler. Anadolu’da faaliyet gosteren bu
kuruluglarin faaliyetleri daha ¢ok Miisliiman unsurlara
yonelirken, Balkanlar’da ise miislim ve gayr-i miislim
unsurlara yonelmekteydi. Bulunduklar1 yerlerde insanlar1

148



sevme, yardim etme, birlik ve beraberlige ¢agirma,
haksizliga karst koymalari, vatani ve devleti, temel insan
haklarinin giivencesi bilerek korumalari, Miisliimanlar
tarafindan desteklendigi gibi, gayr-i mislim unsurlar
tarafindan da desteklenmekteydi (Ozdemir 1993: 259-
310).

Balkan topraklarina gelince, burada tasavvuf
ekolleri  Osmanli fetihlerinden Once  goriilmeye
baslamistir. Balkan cografyasinin ¢esitli bolgelerine
yayilan goniilli Tiirk dervisleri birgok bolgede tekke,
zaviye ve hangah agmislardir. Irmak ve su kaynaklari
kenarinda acilan tekkelerin yanina degirmenler agilarak
bolgenin yerli kitlelerine ulasma ve iletisime gegme
amact gidilmiistiir. Yerlesimin olmadigi bolgelerde
acilan tekkeler ise farkli bolgelerden gelen Miisliiman
mubhacirlere iskan yeri islevi gormiistiir (Barkan 2008:
141-190).

Tekke ve zaviyeler agildiklart yerlerde ilim ve
kiiltiir hayatin1 derinden etkilemislerdir. Balkanlarin
fethinde sadece askeri gii¢ yeterli olmamis, manevi ve
ilmi destegi de tekke ve zaviyelerin agilmasiyla
saglanmistir. Insa edilen tekke ve zaviyelerde yetisen
Oonemli sahsiyetler ortaya koyduklari eserleriyle ilim ve
kiltiir hayatina katki saglamislardir. Ayrica her acgiklan
tekkede bir kiitiiphane kurulmus, bu kiitiiphanelerden
yararlanilarak ilmi ¢alismalar yapilmis, egitim ve kiiltiire
katki saglayarak ulema ve devlet adamlarinin ugrak yeri
olmustur (Bakirci, Tiirkan, 2013: 145-160).

Balkanlarda ve oOzellikle de Bulgaristan’da
Alevilik, Bektasilik kiiltiirti, tekke, tirbe ve zaviyelerle
ilgili ¢ok sayida yerli ve yabanci aragtirmacilar tarafindan
gerek kaynak, gerek alan caligmalar1 gercgeklestirilmis,
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tespitler de makale ve kitaplar halinde yayimmlanmistir.
Bazilarinda tartismali konular da ele alinmistir (Merdan
2020: 101-142).

Bulgaristan’in  Kuzeydogu Bolgesinde Alevi-
Bektasi kiiltiiriinden insanlarin yasadigi pek ¢ok yerlesim
birimi vardir. Buralarda faaliyet gosteren tekke ve
zaviyelerin de sayist bir hayli fazladir. Calismamiz,
Bulgaristan’in Kuzeydogu bolgesindeki Tirgoviste (Eski
Cuma) Belediyesi’'ne bagli Ruets (Yiiriikler) ile
Bayagevo (Bayazitge) koyleri arasinda bulunan Karalar
Tekkesi’ni konu edinmektedir. XVI. yiizylldan XX.
yiizyilin ortalarina kadar bu bolgede 6nemli yeri ve rolii
bulunan tekke Karalar Nasuh ve Yusuf Baba Tekkesi
olarak da bilinmektedir. Tekke Eski Cuma ili iginde
bulunup, Eski Cuma sehrinin yaklasik 3 km Dogusunda
ve Yorikler kdylinin 2 km kuzeyinde yer almaktadir.
Bilindigi gibi, her tekkenin yakininda bir su kaynagi olur.
Bu bir kuyu, dere, nehir veya ¢ay olabilir. S6zii gecen
tekenin yakinida Kalayc: dere ¢ayr mevcuttur.

Tekkeler genellikle 6nemli menzil yollar tizerine
veya yakinlaria kurulurlar. Karalar Tekkesi Eski Cuma-—
Sumnu yolu iizerine kurulmustur. Eskiden burasi bir
yolcu dinlenme ve konaklama yeri olarak da
kullanildigina dair, burada bulunan olan onalti oluklu
cesmeden de anlasilmaktadir. Giinlimiizde Nasuh ve
Yusuf Baba Tekkesi, bolge yerli halki arasinda Y oriikler
koyli yakinlarinda bulunmus oldugundan Yoriikler
Tekkesi olarak da bilinir.

Yapmis oldugumuz arastirmalar ve iki koyde
gerceklestirdigimiz  alan  ¢alismalarimizda  Karalar
Tekkesi hakkinda bazi bilgiler edinmis bulunuyoruz.
Bayacevo koy sakinlerinden Hasan Ahmedov’un
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anlattiklarindan bugiin tekkenin bulundugu yerin hemen
yaninda eskiden bir yerlesim yeri bulundugunu ve
buradan Eski Cuma ile Sumnu sehrini baglayan eski
yolun gectigi anlasilmaktadir. Bildirginimiz, burada
oturan halk veba hastaligi ve yayilmasi nedeniyle
oturduklar1 yerden iki tarafa dagilarak Ruets ile
Bayagevo koylerini kurduklarini belirtmektedir. Ruets
kdyiinde oturan Hasan Kenarov ise tekkenin yanindaki
koy, admi Karalar korusu’ndan (ormanindan) alip
Karalar koyl olarak adlandirildigini  soylemektedir.
Anlatilanlara gore, bura halki veba salgini yiiziinden
koyiinii terkederek baska yere gogmiis ve giintimiizde ad1
hakkinda bilgi bulunmayan bir kdy kurmustur. Bu koy,
bugiinkii  kOyiin gilineyinde, barajin yakinlarinda
bulundugu bilinmektedir, ancak kdy sakinleri burayr da
birakip simdilerde Ruets koyiiniin bulundugu yere
yerlesmislerdir. Daha sonra Karalar korusundaki agaglari
kokleyip A¢malik adimi  verdikleri tarla arazisini
olusturmuslar.

Karalar koyliniin varhigindan bir bagka bildirgin
de soz etmektedir. Ruets koOy sakinlerinden Petko
Pasov’un ilettigi rivayete gore koy, tepenin yaninda,
tekkenin ~ Kuzeydogusunda  bulunuyormus.  Veba
hastaliginin yayilmas1 nedeniyle burada yasayanlar
Korualti adindaki yere tasinmaya karar vermis ve bir kdy
kurmuglardir. Karalar kdyiiniin var olusunu bazi Osmanli
donemi yazili kaynaklarinda da gérmek miimkiindiir.®

8 Karalar koyii, 370 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rum-ili

Defteri’nde (937/1530) gecmektedir. Defterde Karalar kdyti, Nigbolu
livast Sumnu nahiyesinde Sumnu kayitlidir. Gokbilgin’in, Rumeli’de
Yiiriikler, Tatarlar ve Eviad-1 Fatihan eserine gore 1543 senesinde
Sumnu nahiyesinin Karalar kdytlinde, Kocacik yoriiklerinden eskenci
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Yerli halkin anlatilarma gore Karalar Tekkesi
Nasuh ile Yusuf Baba adinda iki kisinin anisina
kurulmustur. Nasuh ile Yusuf, giliniimiizde yok olan
orman yanindaki kdyde yasamaktaymis. Hasan
Kenarov’un ¢ocukluk anilarinda “sitma palasi” denilen
degisik renkli bez ya da kumas parcalarini buradaki eski
agaclarin dallarina baglayarak “hastaliklardan kurtulma”
inanc1 vardir.

Bir rivayete gore Nasuh ile Yusuf arasinda kan
bag1 akrabaligi yoktur. ikisi yalniz otururlar ve
kendilerine ait bir sir saklamakta, kdydeki hi¢c kimseyle
paylasmamaktadirlar. Birinin kiz1 (tam olarak hangisinin
bilinmez) digerine evlenir. Nasuh ile Yusufun insaat
isleriyle ugrastirklari, yanlarinda her zaman cekic ve
keser tasimalarindan belli olmaktadir. Bu iki adam
gurbete gider ve geri gelmezler.

1944°te Bulgaristan’da komunizm rejimi iktidara
gelmesiyle tekkelere ziyaretler yasaklanmis ve diger
biitiin tekkeler gibi Karalar Tekkesi de kendi haline
birakilip, thmal edilmeye mahkiim olmustur. Zamanla
Tekkenin yapist harap olur ve 90’11 yillara kadar ayakta
sadece tiirbe yar1 harabe halinde kalir. Bu durumu bir
eski fotograf kanitlamaktadir (Resim 1 ve 2).

ve yamak kayithidir (Gokbilgin 2008: 195-196). Rusi Stoykov’un
yayimladigr bir bagka defterde de 1676 yilinda Karalar tekkesinin
Eski Cuma kazasina bagli oldugunu gosteriyor ve burada 0,25 hane
bulundugunu belirtiyor (Stoykov 1971: 163-182).
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1989 senesinde, rejimin diismesiyle ve dini
haklarin taninmasiyla, Karalar Tekkesi’nin 1991 yilinda
ilk tamir ve onarimi gerceklesmistir. Tamirde eski
goriinimiinii kazandirmak igin Ozen gosterme ¢abasi
gorilmektedir. Onarimdan sonra dortgen seklindeki tiirbe
odasinda Nasuh Baba ve Yusuf Baba kenotaflar1 (anit
mezar)  bulundurulmustur.  Kabirleri  Dogu-Bati
yoniindedir. Uzerleri cesitli elbiselik hediyelerle kaplidir.
Tiirbe duvarlarinda Kuran-1 Kerim ayetleri igeren yazilar
bulunmaktadir.

Tamirden sonra dikkat cekici bir oOzellik de,
tirbenin Giineye bakan duvarinda bir mihrap yapilmisg
oldugudur. Bdyle bir mimari, Bulgaristan smirlar
icerisinde insa edilen tekkeler arasinda ilk defa
rastlanmaktadir.

Bugiin tekke, bir tiirbe odasindan, as pisirme,
misafir odalar1 ve as yeme alani bir sayvanttan ibarettir
(Resim 6).

Karalar Tekkesi XX. ylizyilin ortalarina kadar
Eski Cuma ve Sumnu bolgesinin en fazla ziyaret¢isi olan
bir kutsal yer olarak bilinmektedir.

Osmanlilar fethettikleri her yerde cesitli imar
faaliyetleride bulunmuslardir. Bu faaliyetlerin iginde
vakif eserlerinin ve vakif miiessesesinin ¢ok onemli yeri
vardir. Bilindigi gibi, Islam tarih ve medeniyetinde
onemli bir hayir miiessesesi de vakif olmaktadir. Vakif,
VIII. ylizyilin ortalarindan XIX. yiizyilin sonlarina kadar
biitiin Islam fiilkelerinin sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel
hayatinda son derece etkili olmustur. Vakfin temelinde
insanliga kars1 sahsi ve vicdani sorumluluk hissi, 1yilik,
sefkat, yardimlagsma/dayanisma duygusu vb. degerler ve
bu degerleri kendisine ilke edinmis kisinin hiir iradesi
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yatar. Mekke ve Medine’de ortaya cikan Islamiyet kisa
sirede c¢cok farklh Kkiiltiirlerin mevcut oldugu genis
cografyalara yayilmis, Islam medeniyeti bu cografyalarda
tesekkiil etmistir. Bir dine inanan ve onu yasayanlar, bu
inan¢ sistemi c¢ercevesinde kendi kiltlirlerini ya da
medeniyetlerini sekillendirirken temasa gegctikleri onceki
kiltiirlerden etkilenmis; inan¢ sistemlerine, diinya
goriiglerine ve yaraticilik kabiliyetlerine gore aldiklart
unsurlar1 yeniden bi(;imlendirmistir.9

Her ne kadar toplu kdy tipinin olusumunu
iktisadi, kiiltiirel, hukuki ve cografi bir takim gerekcelerle
izah ediyorsa da, bu tiir yerlesim yerlerinde kamusal
ihtiyaglarin  giderildigi mekanlar yerlesim yerinin
merkezinde yer alir. Osmanli Devletinde bu tiir toplumsal
hizmetler cami, okul, hamam, medrese, hastahane,
kiitliphane, asevi vs. vakif miiessesesi araciligi ile yerine
getirildiginden yerlesim biriminin merkezinde pek tabii
olarak vakif miiessesesi yeralmakta ve yerlesim alanlari
bu merkez etrafinda olmaktaydi. Koy yerlerinde cami,
okul, cesme gibi yapilara daha sik rastlanmakta ve bu
yapilar da koyiin merkezinde yer almakta oldugu
bilinmektedir (Ertem 1999: 38-39).

Vakiflar Osmanli  Devleti’ndeki toplumsal,
ekonomik ve kiiltiirel hayattaki rolii bugiin tahayyiil
edilemeyecek kadar genis alanlara yayilmig ve
fonksiyonlar1 itibariyla insan ve sosyal hayatin biitiin
cephelerini  kusatmigtir.  XIV. ylizyilm  sonunda
osmanlilar Bulgaristan’1 feth etmesiyle, bu topraklarda
vakif kurmaya baglarlar. ik vakiflar, XV. yiizyilda

*TDV islam Ansiklopedisi, Vakif, cilt: 42; sayfa: 479
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kuruldugu bilinmektedir. Bunlardan 6nde gelenler, Eski
Zagra’da ilk Osmanli vakfi olarak bilinen Sarim Beyoglu
Umur Bey Vakfi (1415), Kiistendil’de Vezir Halil Pasa
Vakfi (1488-1489), Filibe’de Riistem Pasazade Iskender
Bey Vakfi, Mihaloglu Ali Bey Vakfidir. Vakif kurumlar
sonraki yiizyillarda da devam etmektedir. Daha biiyiik
yerlesim yerlerinde vakif kiilliyeler olusturulmustur.
Bulgaristan’in ~ biiylik  sehirlerinde, Nigbolu’da ve
Sofiya’da Yahya Paga Vakfi ile Sofu Mehmet Pasa Vakfi
gibi kurulan vakiflar, donemin en ¢ok mal varligina sahip
olduklar1 da bilinmektedir (Turan 2000: 199).

Biiyiik sehirlerin disinda, yol {izerinde kurulan
tekkeler ve vakiflar erken donemlerden beri sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel hayatta biiyiik rol oynamaktadirlar.
Calismamizin konusu Karalar Tekkesi’nin bir vakif
kurulusu oldugu bilinmektedir. Vakfin tam olarak ne
zaman kurulduguna dair heniiz bir bilgi yoktur. Ancak,
Bagbakanlik Osmanli Arsivi’'nde muhafaza edilen, XX.
ylizyilin baslarina ait belgelerde Karalar tekkesenin bir
vakif  kayitlara ge¢mis oldugu goriilmektedir. Bu
belgelerin birinde “civarinda alti bin doniim araziden
ibaret olan Timurlenk adinda mevkiin asart ve Tekke
bag: tabir olunan yiiz déniim miktart arazi ve iki yiiz
dontim koru Padisah-1 Ali Osman’dan biri tarafindan
vakf edildigi rivayet olunmaktadir” diye yazilmistir.
Oteye devamla, “Tekke-i bagi, Karames), Timurlenk ve
Cuma tarlalariyla muhat iki yiiz déniim miktart olan koru
oraya vakf edilmistir” izahlar1 da ilave edilmistir.*

% Osmanl Arsivi, Arsiv Fon Kodu: HR. UHM.00082. 00021.
001,Tarihi: 24 Tesrin-i sani 1326 (1909)
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Diger bir belgede de Karalar Tekkesinin vakif
olduguna dair su kayitlar gostermektedir: “Karalar
Dergah-1  Serif’e aid ormanlar vakfiyesiyle kayid
Hakaniye suretlerinin irsali Evkaf-1 Hiimayun Defter-i
Hakani Nezaret-i celilelerine viirud edile.”*'. Osmanli
belgelerinden ve Eski Cuma Saat Camii’nde muhafaza
edilen belgelerden Karalar Nasuh ve Yusuf Baba
Tekkesi’nin 350-400 doniim civarinda vakif topragina
sahib oldugu anlasilmaktadir. Bu topraklarin genelde
ormandan olustugu bilinmektedir.

Bulgaristan’da, 1878  yilinda  egemenligi
kazanildiktan sonra, biitiin tekkeler ve camiler Diyanetler
Isleri Bakanlig1 altina, alinir. Karalar Tekkesi’nin de mal
varligi ve vakfi Eski Cuma Saat Camii’ne geger.
Korulardan ve tarlalardan elde edilen gelirler Saat
Caminin genel geliri olur.

Calismada Karalar Nasuh ve Yusuf Baba Tekkesi
ve Vakfi ile ilgili vermis oldugunumuz bilgilerden sonra
tekke ve vakif hakkinda aragtirmalarimizin devam
ettigini onemle belirtiyoruz.

Kaynakca

Bakiret 2013: Bakarci, Tirkan, 2013: Bakirci, Nedim,
Hiiseyin Kiirsat Tiirkan. Tekke ve Zaviyelerin Balkanlar’daki
Rolii ve Onemi. TURUK Dil, Edebiyat ve Halkbilimi
Aragtirmalart Dergisi, 2013 Yil:1, Say1:1, s.145-160

Barkan 1974: Barkan, Omer  Liitfi, Osmanli
Imparatorlugu’nda bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler, Vakiflar Dergisi, C.II, Istanbul 1974.

1 Osmanl Arsivi, Belge No HR.SFR.04.00710.00003.004.

156



Gokbilgin 2008: Gokbilgin, T. M, Rumelide Yiiriikler,
Tatarlar ve Evlad-1 Fatihan. Istanbu, 2008, s. 195-196.
Ertem 1999: Ertem, A. Osmanlidan Giiniimiize Vakiflar. — In:
Divan Dergisi Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari, say1 6, y1l 1999
Merdan 2020: Memish Syuleyman. "Demir Baba Tekkesinin
Statiisii Hakkinda Bulgaristan Basininda Yapilan Tartigsmalar:
Ananie Yavasov Ve Mehmet Celil Arasindaki Yazigsmalar
Uzerine Bazi Notlar". Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi /95 (2020): 101-142.
Stoykov 1971: Croiikos, P. Cemmmara 8 CHINCTPEHCKUSL
canmkak npe3 70-te roguan Ha X VI, UTHMB, 1. VII (XXII),
B., 1971 . c. 163-182
Turan 2000: Turan, O. Bulgaristan’da Tiirk Vakiflari.
Balkanlar’da Islam Medeniyeti Milletleraras1 Sempzyumu
Tebligleri, Sofya 21-23 Nisan 2000, s. 199
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Vakif, cilt: 42;
sayfa: 479
370 Numarah Muhasebe-i Vilayet-i Rum-ili Defteri
(937/1530) 11, Ankara, 2002, s. 103
Arsiv Belgeleri:

BOA, Arsiv Fon Kodu: HR. UHM.00082. 00021.
001,Tarihi: 24 Tesrin-i sani 1326 (1909),

BOA,Belge No HR.SFR.04.00710.00003.004.

157
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KYJTYPHO-UCTOPUYECKO HACJIEACTBO
HA I'PAJ IIYMEH B IIEPHOJIA XV-XIX BEK

Teogopa MUIIIEBA
[ITymeHcku yHuBepcuTeT ,,Ennckon KoHcTaHTHH
IIpecnaBcku‘
t.misheva93@gmail.com

THE CULTURAL AND HISTORICAL HERITAGE OF THE
TOWN OF SHUMEN FROM THE PERIOD
XIV-XIX CENTURY
Teodora Misheva

Abstract: The region of the town of Shumen has a rich historical
and cultural heritage in which are some of the most important
monuments related to the formation of Danube Bulgaria, the creation
of the Bulgarian nation, culture, and literature. The cultural-historical
monument "The Madara Horseman” in the municipality of Shumen
is the only in Europe monumental stone relief from the VIII century,
of world importance, included in the world cultural heritage, under
the auspices of UNESCO. The main focus of the report is an analysis
of architectural and epigraphic monuments, religious buildings, and
various written sources from the period from the destruction of the
Shumen fortress by Vladislav Varnenchik to the construction of the
Tombul mosque.

Key words: heritage, Shumen, monuments, buildings,
Ottoman Empire

B nepuona XV-XIX Bek, lllyMeH e equn oT Hau-
3HauumuTe TpagoBe B bearapma.  [llymenckure
YKpeIuieHus, mnaszenu npoxoaure Ha HM3touna Crapa
IJIaHUHA, C€ CMATaId OT BOCHHUTE CIELHAIUCTH 3a
kiou kbM Llapurpan. Tyk Oun HacTaHeH MHOroOpoeH
TapHU30H, 3a 4YHETO OOCIy)XBaHE € aHTaXupaHa
3HAQUATENIHA YacT OT MECTHOTO HaceneHue. [paxsr
pasmojarall ¢ MHOIO KYJTOBH XPUCTUSHCKH U
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MIOCIOJIMAHCKHU MOCTPOIKH, OT Kouto € ToMOyn mxamus,
u3nurxara npes cpenara Ha X VIII Bek.

He cnaywaitHo rpaabT € HapuyaH ,,KyITypeH
dbeHomeHn”, mopamu Qakta, Ye B TeEpuUOma  ClIe]
Bp3pak1aHeTo rpaabT-KpernocT ce NpeBpblla B CUMBOJI
Ha OCMaHCKOTO  BJIaJUYECTBO M  ,,OTHUIIE Ha
ObJrapuiHaTa B KOATO M30ysiBa BHCOKOTO HAI[MOHATHO
Cb3HAHUE, CTPEMEX KbM 3HAHHE U IPOCBETA, T'OPEIIO
pofonto0ue U YyBCTBO 3a OOIIECTBEHAa OT3MBYMUBOCT U
orroopuoct (URL: Andreeva, 2017).

[To Bpeme Ha Bw3paxnanero Lllymen e uzBecTeH ¢
OXXMBCHHTE CH YaplIud, C MHOTOOPOWHHUTE CH
3aHASTYMICKU U THPrOBCKU AIOKSHH, KATO MPOAYKLIMATA
Ha UIYMEHCKUTE 3aHASTYUMU € MpeajiaraHa Mo BCUYKH
rojieMU MaHaupu U Thpxkuia B OcMaHcKaTa UMIIEpUsS U
W3BBH Hesl.

1. OmnaszBane Ha KYJITYPHO-HCTOPHYECKOTO
HaCJIeACTBO

B mnepumonma cien Be3paxmaHero ce 3apaxnaa
JBIKEHHE 33 M3JUPBAHE, CbXPAaHSBAHE M ONA3BaHE Ha
3aMma3eHUuTe NUCMEHM M BELIECTBEHH MaMETHUIM OT
Obarapckoto MuHano. [lamcuit  Xwunenpapcku mpu
HamnucBaHeTo Ha ,,Mctopus CnaBsHOOBITapcka’™ 3amoysa
U3MpBaHE Ha JOKYMEHTH Ha Objarapckara Jbp)kaBa U
HEMHUTE BJaJeTeNM B ATOHCKMTE MaHACTHUPH, KaTo 3a
LeNnTa Cce€ 3amo3HaBa C IPOM3BEACHMATa Ha Maspo
Opounun wu llesap baponuii. 3a cwrOupane Ha
JI0Ka3aTeJICTBA 33 MUHAJIOTO Ha Hapoaute HuU llaucwuii
XWJIEHJAPCKN M3I0JI3Ba PYMHUTE HA CPEIHOBEKOBHUTE
HU MaHAaCTUPH, UbPKBU U Kpernoctu. B nepuona XVIII-
XIX Bek BB3POXKICHCKH JEITENN, 0€3 3HAUCHUE JaJIh ca
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OWJIM MPOCBETUTENH, OOPIU 32 IIbPKOBHA HE3aBUCHUMOCT
WM PEBOJIOLMOHEPH, 3all0YBaT U3JUMpBaHE U ChOMpaHe
HA UCTOPUYECKUTE MaMETHHIIM, KaTO Ba)KHO 3HAUYCHHUE 32
KOOPJMHUPAHETO Ha Te3W JEHHOCTH HMMa Cb3JaJCHOTO
npe3 1869 r. bearapcko KHUKOBHO JIpykecTBO B bpauna
(Nedkov 2006: 53).

B kpas Ha XIX Bek mnpomsiHa B OBITapCKOTO
3aKOHO/IaTEJICTBO CTUMYJIHpA 3ama3BaHeTo Ha
OBJArapcKUTe CTApUHU M TMPOYYBAHETO HA pPa3IUYHU
JIBIDKUMH W HEIBWXKMMH  KYJITYPHH  IICHHOCTH.
CepliecTBeH MNPUHOC 3a 3alOYHANIOTO HM3ydyaBaHE Ha
ctapuHuTe uma npod. Aranac MmmpkoB, KOHTO mpe3
1906 r. ¢ 1uen HacbpyaBaHE Ha KPaEBEACKHUTE
Mpoy4YBaHUs IyOJIMKyBa ,,YII'bTBaHE 3a HM3ydaBaHE Ha
cenumara B 0bnrapekute 3emu” (Nedkov 2006: 144). B
MMOCOYEHOTO YI'bTBAHE Ca OWJIM pa3NuCaHW HAYMHUTE Ha
M3y4aBaHE Ha CelMIaTa KaTo ca MPEJCTaBeHH BBIIPOCH,
CBBP3aHM C UCTOPHS HA CENIMINATA, MPOU3XO0J] HA MUMETO
My, HacelleHHe, 3aHasiATu U Jp. OTIAENEeHO € CIEeLHATHO
MSICTO Ha CTAPUHHTE B CEJIUIIETO, KaKTO M B OJIM3KaTa 3a
HEro OKOJIHOCT, KaTo C€ OMHUCBA, Ye € He0OX0AUMO Ja ce
U3IUPAT U YTOYHSAT BCUUKU CBEJICHUS 0 OTHOIIECHUE Ha
HAMUPAIIU ce HAOJIM30 MaHACTHUP, TPaJuUIIe, Kale, Kyia,
CTapH 3UJI0BE, ASUTAHU KaMBbHU ChC U 0€3 HA/IMHUCH, KAaKTO
U clenud OT cTap JIpyMm, MOCT U T.H. IIpoyuBaneTo Ha
crapuHuTe cropen WmmpkoB HM3UCKBA W THPCEHE Ha
CBEJICHHA 3a HalMyue Ha CcIegd OT Crypus u
pynonpepaboTKa, aKo TaKuBa ObJAT OTKPUTH — CIIEJBA
Ja Cce U3IUpH, Jadd B CHOTBETHUS pallOH € HUMajo
MIPOMU3BOJICTBO.

OOexTn Ha mpoy4yBaHEe ca OWIM W MOTHIUTE, IO
OTHOLIEHHE Ha OJM30CT [0 CENUIIeTO, CcHenu@uuHa
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(dopma, IpeaUIIHN Pa3KONaBaHUs U HaMEPEHH HaXOAKH.
OcHoBHaTa 1ea1 Ha YI'BTBAHETO € OWIIO J1a MOCTY)XH Ha
YYUTEIUTE B IPOIMMHA3UMU U T'MMHA3UM U Ja HACBPUYU
TEXHUTE KpaeBeACKUM ImpoyuBaHus. C U30aAEHOTO
VYroberBane npod. MmmpkoB mpenocrassi CBOsS MPUHOC 32
U3JIN3aHe U3BBH YTBBPACHUTE pamKu Ha
donknopucTukaTa M eTHorpadusATa, MMalld B TO3U
epuoj, JAOMUHHUPALLO BIMSHHE Cpel OBIrapcKkoTo
yuutenctBo. HeszaBucumo obave, ye TOH amenupa 3a
3aro4YBaHe Ha MPOyYBAHMs Ha MaTepuaaHaTa KyjiaTypa, B
Mpunucrepcteoro  Ha  HapomHoto — mpocselieHue
IOCTBHIIBAT OCHOBHO MaTepHalld, CBbpP3aHU C JyXOBHAaTa
KyJITypa Ha ObJrapuHa.

Bewnuku neitHocTH B 001acTTa HA MAMETHULIUTE HA
KynTypatra B nepuoja ciex OcBOOOXKIEHUETO ca
IIOCBETEHW Ha TAXHOTO 3ama3BaHe, karo Hosara
Obarapcka Abp’kaBa MPOMEHs HOpMaTHBHATA ypeada, Ha
YUSATO OCHOBA C€ Ch3/aJI€HU U M3IBJIHABAT JEHHOCTUTE
CH MHCTUTYLIMMTE, KOUTO OTKPUBaT M CBbXpaHABaT
UCTOPUYECKUTE M KYJATYpHU MaMETHHUIM. 3aKOHBT 3a
HapoAHoTo npocBenieHue oT 1909 r. m 3akoHBT 3a
ctapunute oT 1911 r. ca mpusHaTM 3a €TaJlOHU Ha
€BpONeicKHUTe, M0 KOUTO OBJIrapcKOTO MY3€HHO JIeN0 ce
paBHsIBA MIpPe3 TO3H MEPUO/.

ITpes 1988 r. e npuer nBPBUAT HOPMATHUBEH
JIOKYMEHT — BpeMeHHuU npaBuia 3a Hay4YHU U KHUKOBHU
IPENIPUATHSI, KOUTO 3allUTaBa KyJATYpHUTE LIEHHOCTH U
HUCTOPUYECKOTO OOraTrcTBO MO OTHOIIEHHE Ha MOHETH,
NaMETHUIM (CTaTyd, TPOOHMIIM, OPBIUS) U JTOKYMEHTH
(ppKOMIHCH, CTApU MEYaTHU KHIKA U T.H.). [Ipe3 1980 1. e
oOHaposiBaH 3aKkOH 3a W3IUpBaHE HA CTapuUHU U 3a
CIlOMaraHe Ha HayYHU U KHW)KOBHU MPEANPUATHS, KONTO
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€ [OBpPBUAT 3aKOH 32 KYJITYPHOTO  HACIEICTBO
(Kandulkova 2009: 1).

2. ApXMTEKTYPHHU U enUIrpadcKu naMeTHUIU

Bacun AnpuioB e cpea NbpBUTE BB3POKIACHIH,
KOWUTO IIOCBEUIaBaT JEHHOCTTa CH 3a HW3AMPBAHE Ha
OBJITapCKUTE CTAapyUHUM M HaNKWCBaHE Ha Hay4yHa
HanroHanHa wucropus (Arnaudov, 1971: 5). Cnopexn
AnpusnoB camute OBITapu TpsOBa Ja M3y4yaBaT CBOSITA
UCTOpHUS U J1a s MONYJIApU3UpaT, BMECTO Ja YyakaT ToBa
Jla HaIpaBsT 4yKASCTPaHHU ydeHu. FMimenHo Anpuiios ce
CMSITa 32 IbPBUAT OBJITApUH, KOMTO € OTAENTUI BHUMAaHHE
Ha BEIIECTBEHUTE NamMeTHUIM OT CpeaHOBEKOBHOTO
OBIArapcko 1LApPCTBO, CBUIETEICTBO 3a KOETO €
MHOTOKpPAaTHOTO CIIOMEHABaHE Ha PYMHUTE OT CTOJIMLIATa
[IpecnaB, kaTo cHopel HEro 3a OCBIIECTBABAHE Ha
U3CIEBAaHETO M ca HEOOXOJUMM CHIELMATUCTH, a He
MOHACH, KOMTO HAMAT KBaIH(pUKAIUS 32 U3BbPIIBAHE HA
apXeoJIOTHYECKO MpoyyBaHEe. ANPHUIIOB MMa JKEIaHHE 3a
OCBILIECTBSIBAHE HA AapXEOJIOTMYECKH MPOYYBAHUSA B
mectHocTTa ['pagume, I[llymencka obmact, KosSTO €
POIHMAT MY Kpaii, 3a Ja ce pa3KpUAT CTapUTe 3UI0BE Ha
KpenocTra, Kora € WH3JUrHata M KakBM ca Owin
OCHOBHUTE i PYHKIINU.

Nmenno peitHoctTa Ha Bacunm AnpuioB mosara
OCHOBHUTE Ha OBJCMIOTO MY3€HHO 1710, KOETO Bh3HHKBA
npe3 50-te ronunu Ha XIX B. Cnopen mpod. Heaxos
MOXXE CMeJl0 Ja ce 3asBu, 4e Bacun AnpunoB e
,»OCHOBATEJISIT HA  JBWKEHHETO 3a ONa3BaHEe U
NOMyJsSIpU3MpaHe  Ha  OBJITAPCKOTO  HUCTOPHUYECKO
HACJIEJICTBO U OTTaM Ha MY3€WHOTO Jej0 B bearapus®,
nopaau (axTta, 4e OCHOBHA JEHHOCT Ha BCEKU MY3eH e
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CbOUPAHETO, CHXPAHABAHETO M MOMYJISPU3UPAHETO Ha
myseiinute nametauim (Nedkov 2006: 27).

IIpe3 1857 r. yuenuim ot yumnuiiero B [llymen ca
3aBEIEHH Ha  EKCKyp3Hus 10  pYUHUTE Ha
cpenHOBeKOBHaTa crtoiuua IlpeciaB, BOIEHH OT CBOs
yUuTen BUJHUS BB3POKIEHCKU neelt Casa
JoOporoguu. OT cTapomnpecToiHusi Trpax Te ce
3aBpbLIaT C I'BJIHM JUCaru ,,¢ MEPMEPHU IUIOYMIH, C
KOUTO € Oun 1mocTiaH  ABOPEUbT, TPUBIBIHH,
YETBEPOBI'bJIHY, IIECTOBI'BIHU U MAJIKM IapueHlla He
camo Oenu, HO M ¢ pa3HU OOM CBETEIIM KaTo MO3aiKu™
(Haralanova 2003: 120). Bcuuko cwOpaHo oOT
EeKCKyp3usiTa Ha  YYEHHLHUTE € TMpeJaJeHo B
OubnMoTekara Ha YHTAIMIIETO 33 ChXpaHeHue. MiMeHHo
Ta3M EKCKYp3Hsl Ce CMsITa 3a HA4aJoTO Ha ChOUpaHETO Ha
OBJArapcKOTO HCTOPUYECKO HACIIEICTBO.

IIpe3 1868 r. B Tpm mopeaHu Oposi Ha BECTHHK
»JlyHaBCKa 30pa‘“, KOUTo ce uznana ot Joopu BoitHukos,
ca ONHUCAaHM Hail-3a0eNeXUTeTHUTe NaMEeTHULIHM OT
MUHAJIOTO, KAaTO Cpej Hal-3almajJeHUTe IOYUTATeNId U
KOJIEKIIMOHEPH HAa MOHETHM U CTapu PBKOIHCU B TO3U
Nepuoj ca U HaW-rOJEMHUTE LIYMEHCKH BB3POXKICHCKU
neiinn, a umenHo Bacun JlpymeB u [{oGpu Bolinukos
(Haralanova 2003: 120).

ITpes 1869 1. cw3maBaHeTo Ha bwarapckoro
KHWKOBHO JpykecTBO B bpamna ce mpeBpblla B LEHTHP
3a PHKOBOJICHE HA LAJIOCTHATA JEMHOCT IO M3UPBAaHE U
ChXpaHsBaHE Ha MHUCMEHUTE M BEIECTBEHH MaMETHULU
Ha OBJIrapckaTa UCTOPUS, KOWTO KbM OH3M MOMEHT HE €
Ch3JJaICH W € JIMICBAI LEHThP 3a pPBKOBOACTBO
(Arnaudov 1966: 12). B VYcraBa Ha c(hOpPMHPAHOTO
JPY’KECTBO € MMOCOYEHO, Y€ €Ha OT OCHOBHUTE MY ILIeJIU
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€ IIOCTENEeHHOTO Ch3JlaBaHE Ha cOMpKa OT ,,pa3Hu
OBITAPCKU M UYXKIU KHUTH, PHKOIUCH U IPYTH MOJ00HU
3HAMEHUTOCTH, KOUTO Ja CbCTaBIsABaT CTApUHHUUI
kaOMHeT, HEOTIbYMM OT OmoOnmorekaTa® (Nedkov 2006:
53). Koncrantun HWpeuek mnpuBETCTBa WHICATa Ha
OCHOBATEJINTE Ha bBJIrapckoTo KHMKOBHO JIPYXKECTBO.

B T03u nepuos obaye u3nupBaHETO, CHOMPAHETO U
M3MPAILIAHETO HA UCTOPUYECKH MaMETHUIIM 3a]] TPaHHIla
He e Oe3omacHo Jeno, mopaau ¢akra, 4e OT cpejnara Ha
XIX B. OcmaHckara uMIepusi 3al0yBa HajaraHe Ha
OrpaHMYEHUs] HA M3HOCA Ha AapXeoJIOTUYECKH U
HMCTOPUYECKH MAMETHUIM, KAKTO U CE MOCTaBs Ha4aJIo0TO
Ha CbhOMpaHe HA aHTUYHH U JPYT'H NaMETHHULU 3a
ch3JlaBaHe Ha Apxeosiornuecku myseit B Llapurpasn.

[Ipe3 1854 r. ce cb3maBa IObp:KaBeH My3el BbB
BuauH, KoiiTO pasnosara ¢ rojsiMa KOJIEKUHS OT OPBKUS,
a M3AUPBAHETO HA MCTOPUYECKH NMAaMETHULM CTaBa IO-
opraHmsupaHo B mepuona ciex Kpumckara BolHa.
Typckute Bnactu m3aasaT [IpaBunHuUK 3a U3AMpBaHE Ha
aHTHKHU, 3amoBel 3a CbOMpaHE Ha apXeoJOrMYecKd
NMaMETHUIIM M HACTABJIEHMUS 3a BUJAA M CTOMHOCTTa Ha
CTapuTe€  MOHETH, KOUTO  JOKYMEHTH  Hajarar
OTpPaHUYEHUSI BHPXY OBITapCKUTE BB3POKIACHCKHU JCUIIN
CBOOOJHO Ja U3IUpBAaT U CHbXpaHSIBaT OBJIrapCKUTE
crapunu (Nedkov 2006: 54).

[Ipez 1857 r. Cama J[loOpomionHu ch3aBa B
[Iymen cOupka OT apXeoJOTHYECKHM NaMETHHIIH, a
yuTaIUIiaTa OT IsjaTa CTpaHa BCE€ IMO-€HTYCHa3HpaHO
3amo4yBaT JeHHOCTM 3a ChOMpaHe Ha CTapuHU U
Ch3/laBaHe Ha My3eWHH cOupku. Cien M3roHBaHETO Ha
mutponosut Benmamun, Jlobpu BoitHMKOB OTKymyBa
CTapy YEPKOBHOCIIABSHCKH KHUTH W ITBPKOBHA YTBap,
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KaTo chC chaeiictBuero Ha Bacun [dpymeB u [lanaiior
BonoB or rpaxpganure ce HaOHpaT IOKYMEHTH 3a
ecHauTe M BCHUYKH JPYTHM, KOUTO Ca CBBP3aHHU ChbC
CTOMAHCKHUS U KyATypeH *KuBoT B Lllymen.

Xpucto bosipoB, KOMTO ONMMCBAa BCUYKU CTAPUHU B
[IpecnaB mpenaBa cBoute chOpanu marepuanu Ha I.C.
PakoBcku mpe3 1865 r., a mo-kbcHO [[0Opu BoitHMKOB
W37aBaHe Ha BECTHHUK ,,J[yHaBcka 3aps™. IMeHHO B TO3U
BeCTHUK mpe3 1868 r. ca myOiuKyBaHM €IHA 4YacT OT
cp0Opanute ot Xpucto bosipoB enurpadcku nmameTHHIN.
Te3u uctopuuecku Qaxtu nokaszsar, 4e B lllymen omie
npear  OcBOOOXKICHHETO C€ 3apaxaa ABIDKEHHE 3a
OMa3BaHe Ha KYJITYPHO-UCTOPHUYECKOTO HHU HACJIEACTBO U
3aroy4sa 1oJaraHeTo Ha OCHOBUTE Ha My3€HHOTO J1€10.

Hauvanoro Ha wMmyselHOTO aeno B bwirapus ce
nojlara 1mo Bpeme Ha Bwb3paxnanero, cMATaH 3a Haii-
JTyXOBHHS nepuo]l Ha Obirapute. OCHOBa Ha MY3€HHOTO
JIeNI0 ca 4YMTajJMIlaTa, KOMTO W JO0 Hallk JHU ca 3aj
MECTHUTE€  KpaeBeAu W TIW  [oJAmomarar B
Hay4HOM3CJIEIOBATEICKAaTa UM JeHHOCT. Ynranumara u
BB3HUKBAIIUTE MY3€HHHU COUpPKM KBM TSIX HMaT e€JHa
OCHOBHAa 33/laya — YTBBP)KIABAHETO Ha OBIrapcKOTO
HallMOHAIHO Ch3HAHUE.

3. KyarypHo-uCTOPHYECKO HACJIEICTBO HA Ipaj
Illymen B nepuona XV-XIX Bek

[ymen u peruoHBT ca ¢ 0OoraTo KyJITYpHO-
HUCTOPUYECKO HAcIeACTBO. IIbpBUTE cilenqu ce OTHACAT
KBM II€pHOJIa Ha CTAPOKaMEHHATA €110Xa, MOCIEIBAHN OT
KaMeHHO-MeqHaTta u OpoH3oBara. Exqna ot Haii-ctapute
crpaau B [llymen e be3uctensr, HaMmupaiia ce B craparta
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yacT Ha TIpaja M M[PEJCTaBisABallla OpPUTMHAIIHA
TBPIrOBCKa M CKJagoBa crpaga or XVI B. be3ucrensr e
pasmnosioxkeH B 6mu3zoct Ha TomOyn J[xamus, Ha MSCTO
Ha koeto okoimo XVI B e Ouna odopmeHa T.Hap.
[leitranuapmus. Ilo BpemeTo Ha OCMaHCKOTO BJIaJICHUE,
crpajaara e uMana IIpeHa3HauYeHUE KaTo
KEpBAaH/KUWCKU XaH, a BbB BOGHHO BPEME € M3M0JI3BaHa
3a BOGHEH CKJIaJ, KakTO U 3a CKJaJ Ha TYpPCKUTE
TroTroHONpon3Boautenu. Ilpes XVII B, mopanu
orcinabBaHe Ha Bpb3KuUTe C JlyOpoBHHK, crpajara
3armoyBa J1a ce U3I0JI3Ba caMo KaTo CcKiaj 3a TIoTIoH. [1o
BPEMETO Ha cyJiTaH MaxmyJl crpajara € peMOHTHpaHa U
JaZieHa 1O0Ji HAeéM Ha ThProBLU €BPEU U € U3I0JI3BaHA 32
nokput nazap (Doichinov 2019: 130-133). Crpazara ce e
MpeBbPHAIA B IAMETHHUK Ha KyJITypaTa HE camo 3all0TO €
Haii-ctapara crpajaa B lllymen, narupaima ot nepuoa Ha
BropoTo Obirapcko mapcTBo, HO U mopaau ¢akra, 4e B
Hes ca C€ OCBIIECTBABAIM OCHOBHUTE JIEHHOCTH,
CBBP3aHU C PA3BUTUETO HA Ipajia.

CumMBona Ha Bb3paxknaHeTo no ObJIrapckute 3eMH €
CTPOEXKBT HAa YACOBHMKOBUTE Kylu. OT BCHUKH
YAaCOBHUKOBH KYJIM, W3JWTHATH TIO OBJITAPCKUTE 3EMU
kbM cpenara Ha XVIII B. 3a egHa or Hail-ctapute ce
cmsra tasu B [llymen. Karo cumBOII HAa BpeMeTO B KOETO
€ W3JIMrHaTa, B HEWHaTa OCHOBa € BrpajeHa Oorato
yKpaceHa 4elliMa, a HaJl Hesl — MpaMOpHa Iuio4a ¢ HaJIucC
Ha OCMaHOTYPCKM €3UK, KaTro HUMEHHO B HEro e
ynoMeHara roauHata Ha crpoexa — 1740. CtpoexsbT Ha
KyJaTa C€ CBbpP3Ba C PAa3BUTUETO Ha THPrOBUSTA U
HEOOXOAMMOCTTa J1a c€ peryiupa pabOTHOTO BpeMe Ha
Owbnrapckute 3aHasTumu B vapmusra (Gergova 2006:
73).
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Haponmno wuywraimme ,,JloOpu BoiiHukoB“ B
[ymen, 3aenHo ¢ yuranumara B Ceumos u Jlom, cnara
HA4aJI0TO Ha NPOCBETHOTO €0 B bearapus. Ilocrpoeno
npe3 1856 1. or Capa JloOpomjioaHH, B YHTAIMIIETO €
IIOCTaBEHO HA4aJoTO Ha Obarapckus tearbp. B crpagara
ce € urpajia u mppBara onepera npe3 1914 r.

Jpyru apXuTeKTypHU U enurpacky naMeTHULHU B
rpaja ca:

e Kypmiyn demma, mnocrpoeHa mpe3 1774 r. or
BapOBUKOBH JISJIaHU KAMBHHU.

e AHJIpEKOBOTO Yy4MJIuIlEe, OCTpoeHo mpe3 1870
I. 32 HYXXJIUTE€ Ha IBPBOTO JE€BUYECKO KJIIACHO YYWIMILE
Ha TepuTopusaTa Ha bearapus.

e Kwoma-myseii Ha [Jumutsp Cpedpos.

e Kbpma-myseit Ha Ilanaiior BosoB — memopuanes
KOMIUIEKC, KOMTO € Hail-cTapara 3ara3eHa Kblla OT Kpas
Ha XVIII B., 7oM Ha e€IWH OT BHJHUTE JCHIM Ha
ObJirapckarta HanmoHaiHa peBostonus [lanaiior Bosos.

eKbma-my3ei Ha OBaHec ABLIApsiH, €QHA OT
MAaJIKOTO 3ama3eHu crpaau ot XIX Bek.

e MyseeH komiuiekc ,,llanyo Biagurepos®.

e Kbma-myseir Ha Jlaiiomr Komyrt, maMeTHuk Ha
BB3pOKIEHCKaTa apxuTekTypa oT 30-te rogunu Ha XIX
B. Kbuiata € Ha mIyMEHCKH TBHProBel], B KOSTO YKUBEE
BOJAYBT Ha YHrapckara pesosonus Jlaiom Konryt.

e Kbma-myseit Ha [loOpu BoiiHukoB, mnocTpoeH
npe3 1862 r.

eKbma byueBHMHOBH, 4YacT OT BbB3POKIACHCKUS
KOMILJIEKC.

eKpmiata ma baba Paiina — pameren u eawH OT
OCHOBOIIOJIOKHHIINTE Ha JEBUYECKOTO — IE€JAarOTHYECKO
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YUYHIIUILE, TBPBOTO MO poja cu B bearapus (Boneva
2014: 159).

[IbpBUAT ONUT 3a ch3aBaHE Ha APXEOIOTHYECKO
apyxecrso B rp. lymen e or 1895 r., kxato 3a
BB3HUKBAHE Ha uJAeiITa 3a Ch3JaBaHETO My U
peanusanuara npe3 XIX Bek HAMA NUCMEHU JOKYMEHTH
(Haralanova 2003: 120). Jloka3arencTBa 3a Ch37aBaHETO
Ha JIeHCcTBaIlo ApXE0JI0rH4ecKo JIPYKECTBO B Ipaja ca
ot 1902 r., persiaMeHTUpaHo B Y CTaB 3a Ch3/1aBaHETO MY,
KOWTO € yTBbpJeH Ha 24.10.1902 r. cvc 3amosen Ne 1225
Ha MuHHCTBHpA Ha IpocBenienuero. Hapen ¢ ocrananure,
cnopea Ykaza, eIHa OT OCHOBHHUTE 3aJaud Ha
ApXEOJIOrHUecKOTO  JIPYXKECTBO €  Cbh3/laBaHe Ha
OkpbKEeH My3edl B rpaja, B KOHTO My3ed ma Obaar
cbOpanu Bcuuku crapunu ot Lllymen u paitona. B Ykaza
ce moguepraBa (akra, 4e ,,cOMpKaTa € cOOCTBEHOCT Ha
OKpbra M He MOJUICKM HU Ha 3aBelllaHue, HU Ha MpojaH
(Nedkov  2006: 119). Upe3 cw3maBaHeTO Ha
Apxeosornuecko JapyxectBo, rp. lllymen, B uwmiito
palioH ce HamMHupaT TBPBUTE OBJITAPCKU CTOJIHUIIM HWMa
My3€i, B KOWTO WIIe CE€ MPEACTaBAT CPEAHOBEKOBHUTE
MaMETHHUIIN.

Ennu ot mbpBUTE CTapuHU, KOUTO ca ChOpaHH H
U3JI0)KEHU KaTO EKCIOHATH B J[€BMUECKOTO YUMJIMILE B
rpaga ca ot Bpemeto Ha CaBa J[oOpomnoanu. MimeHHo B
VUMJIMILETO € Cb3/ajJeHa U cOupKa, KOATO ChAbpXKA
MpEeANMHO apXeoJIOTHYEeCKU MaTepHuai, KaTo
MOCTENIEHHO ¢ TEYeHWE Ha TOAMHUTE KBbM TE3H
MaTepuaiy ce 100aBIT OJIOBHU IMeYaTH, MOHETH U APYTH
MPEIMETH.

3a BKIIOYEHUTE NpeIMETH B Ta3u CcOHMpKa B
JleBU4eCKOTO y4MIIUIIE, CBEACHHUS C€ ChAbpPXKAT B
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HacTtosTenHure nucma Ha Padaun Ilomos, kouto ca
M3IPAIIaHU 10 PbKOBOJICTBOTO HAa TMMHA3UATa U KOUTO €
ONMCAHO MPEAABAHETO OT YYWJIMLIETO HAa BCHYKHU
My3€IHUTE LIEHHOCTH Ha APXE0JIOIMYecKO APYKECTBO B
rpaja, YuiTo pbKOBOIUTEN € TOM.

Crnen cp3naBaHeTo Ha ApXE0JI0rH4ECKO JPYKECTBO
npe3 1902 r., ocHOBHaTa My 3ajjaya € M3I'bJIHEHA Mpe3
1904 r., a uMeHHO cb3/1aBaHe Ha IbpBUSA OKpPBKEH My3eil
B I'pajia, YUATO CbOpaHa €KCIO3UIUS € MPEJOCTaBeHa 3a
pasriexaaHe oOT TpaxJIaHU BCsKa cpsia, cbboTa H
Henensa. Cnen Cb3aBaHETO Ha My3esl, MHTEPEChT Ha
rpaXAAHUTE € TOJsM, Karo IIYMEHUU IOCTEHNEHHO
3aroysar Ja mpeajgaraT MOHETH, KHUTH, HOCUM U JPYTU
npeaMeTd 3a MyselHata cOupka. Exana roamua crien
Ch3JaBaHETO Ha My3es, MY3CHHUTE KOJIEKIUU ca
IIPEHECEHU OT Crpajara My B Crpajara Ha IIyMEHCKOTO
yuTanuue ,,Apx. Muxann®.

Cnen  cb3maBaHeTo cHM  ApPXEOJOTHYECKOTO
JpY’KECTBO B  TIpaja  3amouBa  apXEOJIOTMUYECKH
npoyuyBaHuss B panonute Ha Ilmmcka, Ilpecnas, c.
Yaranap, Komxkanepmenckata Morwia, [latnelina,
BoiiBona, ¢. Pum, Becenunoo, nemepure npu Kpymosu
noptu u ap. [lo Bpeme Ha EpUOANYHUTE IPOYUBAHUS ca
HAaMEPEeHU pa3HoOOpa3HU U U3KIIOYMUTETHO LIEHHU
nameTHUIM kKaTo Yaranapckara KojgoHa Ha xaH OmyprTar.
[IpoyuBanuaTa JoBeXJar W A0 U3JUPBaHE Ha
CTapoIle4aTHU KHUTH, €THOIpa)CKU MaTepualld — HOCHH,
KakTo U enuH pbkomuc Ha Codponuit Bpauancku

(Nedkov 2006: 119).
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3.1. KyaroBu crpaau

Enna or Hai-kynroBute crpagu B Illymen e
IIpaBocnaBen xpam ,,CB. Bb3Hecenue I'ocnoiHe U BMUK.
I'eopru®. CepriiacHO HaAnKMC Ha BXOJa Ha IIbpPKBAra,
CTPOEXKBT C€ CBBbpP3Ba C YIPABICHHETO Ha EIHMCKOI
Antum. HanrpobGen kambpk or 1656 r. ¢ Hammuc Ha
JATUHCKU U OBJITapcKU €3UK € OCHOBAaHUE IIbPBUSAT XpaM
na ce partupa kbM XII Bek, kKorato OKOJIO HEro ca
norpe6aHy KOJIOHUCTH ThproBuu nyopoBuyanu. Crapara
I'bpKBa OMJIa MajKa, HUCKAa U BKOIIAHA B 3€MsTa, KaTo
TypUUTE s M3NOJ3BaIM 3a CKilax. B camus nBop Ha
IbpKBaTa ca IOrpedBaHM JBaMa KHS3€, a HMEHHO
HJumutsp Mypy3u — kHs3 Ha MonnoBa, o0e3riiaBeH 3a
npenaresnctso cpewmy cyiaraHa B lllymen u Banepuan
Mapnaros, nounnan npu obcagara Ha [lymen mpe3 1828
T.

B emun or kBapramure Ha lllymen — JluBasnoso,
npe3 1846 r. e uzrpagen Xpawm ,,Cs. npopok Unusa‘ karo
TpuKOpaOHa IceBao Oa3uiuKa ¢ eHa ancuaa U OaJKoH.
B apxuBa Ha Xpama ce ma3u MaiabK JIbpBEH pe300BaH
BOJIOCBETEH KPBCT CbC CpeObpeH OOKOB M Tedar ¢
Haamnuc ,,YepkBa TuBAsSA0BCKA JieTo 1846,

B kpag na XVII u npe3 XVIII Bex apmeHckara
KOJIOHUSI C€ pa3pacTBa BCIEJICTBUE Ha MPECEITHUYECKU
BBJIHM OT M3TouHa Apmenus, kato npe3 1808 r. B rpaga
uMa Hajg 200 apmeniu. Te umaT abpBEeHA IBPKBA, KOSATO
usraps o BpeMe Ha Pycko-Typckara BoiiHa mpe3 1828-
1829 r. IIpe3 1846 r. B rpaga € MmOCTpo€Ha HOBa
apMeHcka 1bpkBa ,,CB. ActBam3am3uH” (Csera
boropoauiia) Ha mscToTo Ha abpBeHa IbpkBa. HoBata
IbpPKBa € rojiiMa KaMEHHa BeJIMYecTBeHa crpaaa. dacr
OT 3ala3eHUTe WKOHHU, pPHUCYBAaHU C MacjeHu Oou,
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natupar ot 1860 r. B aBopa Ha IbpKBaTta ce MassT
HaJArpOOHM MPaMOPHHU IUIOYM HA apPMEHCKH II'bPBEHIU U
naputenu ot 18-19 Bek ¢ HaanmuCu W CKYJINTYpPHU
ykpacu. B cbcencTtBo 10 LbpKBaTa € crpajara Ha
ApMEHCKH HapoJeH JOM, KakTO M apMEHCKara Maxaia
(Malcheva 2017: 314).

TomOyn Jlxamuss e cmsTaHa 3a BTOpara IO
rojieMrHa Ha bankaHCKus MOTyoCTpPOB, KaTO B HAIIM JTHU
€ 00eKT Ha KYyJITYpPHH-TIO3HABATEJCH M MOKIOHHUYECKU
Typu3bM. IlomoOHO Ha  ocTaHAIHUTE  KYJATYpPHO-
HCTOPUYECKH O0EKTU OT PErvoHa € BKJIIOYEHA B CIIUCHKA
Ha Crorte HanmonamHu neHHoctu (Vasileva 2016: 832).
KommuiekcbT Ha mKamMusiTa ce ChCTOM OT OCHOBHA
MOJIMTBEHA 3aJla/Crpaja, MBOP M MPHUCTPOUKA, CHCTOSIIA
ce OT JBaHajeceT crau (NMAHCHOH KbM MEIPECETO).
JxamusiTa 1 KOMIUIEKCHT OKOJIO HEsl ca MOCTPOSHU Tpe3
1744 ronuHa, KaTto ce CMATa, Ye CTaBa U3BECTHA C UMETO
TomOyn mxamus, 3apaau TymoOecTata opma Ha KyroJa.
JkamuaTa € Ha JBa eTaxa Karo B I[EHTbpa Ha
BBTPEIIHUS JIBOP € M3rpajieHa ueliMa C JABaHAJIECceT

qydypa.

3.2. bau3ka OKOJHOCT

Karo mnpoabmxkeHue Ha CTOJICTHUTE 3HAKOBU
CTPOUTENICTBA B peruoHa, Ha 6 km ot rpaa lllymen Ha
xbaM WndoB OGaup € Cb37aJIcH MOHYMEHTATHUAT
KOMIUIEKC ,,1300 rogunu bbiarapus®, u3BecTeH oIie Kato
,Ch3aaTenn Ha OBJTapckaTa JbpKaBa‘, Ipech3aBall]
uctopusita Ha [IbpBOTO OBITAPCKO IAPCTBO OT Acmapyx
10 CumeoH. OCBEH KaTro 3HA4YMMa Ipal0yCTPONCTBEHA
MpOMsiHA TO3M THUII MOHYMEHTH OTpa3siBaT CTpeMexa 3a
YBEKOBEUaBaHE Ha T€POWTE, CBBP3aHH C OOIIECCTBEHUTE
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BB3IIOMEHAHMs U moynTrHueckara Kyiarypa (Vukov, 2007:
46), karo ce MPEeBPBUIAT B HEOTICIMM EJIEMEHT OT
namerra Ha lllymen, oT cnomeHuTe U pa3Ka3uTe Ha
HETOBUTE KHUTENU. [laMeTHUKBT € EAMHCTBEHHST OT
npeau 1989 r., KOMTO MMa JIEHOHOIIHA OXpaHa U €
NpPEeBbpHAT BBHB (DYHKIMOHUPAI] TYPUCTHUYECKH OOCKT
(Doncheva, Ignatova 2007: 293).

Ha tepuropusrta Ha obnact llymen ca o6ocobenu
4 HalMOHAJIHU-UCTOPUYECKHU pe3epBara. EnuH oT TaX €
Hanmonanen  MCTOpUKO-apX€OJOTMYECKH  pe3epBar
»Mamapa“, KOWTO u3CcIeAOBaTeNIUTe Ha OTKPUTHUTE
Ooratu apXeoJIOTUYECKU Pa3KOTIIKH, HapU4aT
,bbiarapckata Tpos“. Haii-3a0ee:XUTeTHUAT MTaMETHHUK
Ha pe3epBara € CKaIHHAT pened ,,Mamapcku KOHHHK®.
PasuuTanusiTa Ha  HErOBUTE HAJIINUCH  TOKa3BaT
uHpopManus 3a CHOWTHS, CBBP3aHU C IIBPBHTE
BIaJeTeNy Ha bankaHuTe, CMATaHH 3a Ba)KHA 4YacT OT
CTapOOBITapCKUsi KAMEHEH apXWB WJIM KaMEHEH JIETOIUC
Ha panHHuTe Obarapcku Brazerean (Tsonev, 2012).
Cwmsita ce, ye HaAMNKUCHUTE ca JIeJI0 Ha OBJIrapCKUTE KaHOBE
Tepeen, Kopmecuit m Omyprar, BBIpPEKH, Y€ MHOTO
MCTOPUIM CHOPSAT Mo BhIpoca. KbM MOMEHTa Bce ollie ce
BOJSIT CIIOPOBE M YK€ TOUYHO U300pakeHHE € KOHHUKBT,
JlaJId € Ha JIpeBeH MpaHCKU Oor, Ha KOHUTO ObJrapure ca
ce MpeKJaHsau win € o0 oboxecTBeH o0pa3 Ha
Acnapyx wiu Tepsen (Diamandiev 2015: 35).

Hcropuko-apxeonornuecku pesepsat ,,lllymeHcka
KpENoCT* € €eKCIIOHMpaH KaTo My3€d Ha OTKpPHTO,
HaMUpAaIl ce Ha 3 KM OT LIEHThpa Ha Tpaga. Kpemoctra e
no0pe 3ama3eH UCTOPUYECKH M apXeOoJOTHYecKH OOEKT.
CwmsTa ce, 4e € MOCTpOCHa B TEpUOJa Ha paHHATA U
KbCHaTa aHTHMYHOCT, KaTo € JOI'BJIHUTEIHO pa3lIpeHa
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npe3 CpeanoBekoBuero. IIbpBuTe cienu 3a oOutaBaHe
Ha kpenoctra gatupar ot XII Bek. ApxeoslormuecKuTe
CBEJICHMsI TTOKa3BaT, Y€ Kpemocrra € Ouia oOuTaBaHa OT
TPaKH, pUMIISIHU, BU3AHTUIIM U Obarapu. B mepuona o
XV Bek rpagbT ce € 00MTaBall OKOJIO KPErocTTa, a Clel
KPBCTOHOCHHMS I0X0A Ha Bianucnas Bapuenuuk u SIHom
Xynusigu  nipe3 1444 r., cuen  pa3pylieHUETO Ha
kpenoctra [llymeHn ce ycraHoBsiBa Ha MICTOTO, Ha KOETO
e B MomenTa (Dermendzieva, Dimitrova 2011: 277).

Crparernyeckoro MECTOII0JIOKEHHE Ha
HanuoHnaneH HCTOPUKO-apX€OJIOTMUYECKU pe3epBar U
My3el ,,Benuku IIpeciaB® e ocHOBaHME 3a CMATAaHETO HA
KpEnocTTa 3a HW3IMOJ3BaHE KAaTO OTOPAaHUTENECH MYHKT.
[TppBUTE XMTENN ca OWIIM TPAKUTE, KOUTO C€ 3aCENHIIH
npe3 12 B.aip.H.e., KaTo KpEMOCTHUTE CTEHU ca
MOCTPOEHU Mpe3 S5 B. mp.H.e. TeputopusaTa € 3aBOIOBaHA
or Pumckara umnepus npe3 15 B. cimen H.e. Karo
KpenocTra € paspylleHa, a B IOCJIEICTBUE W3IUTIHATA
oTHOBO. Ilon Bragennero Ha BusanTtus e nsrpazueHa oiue
enaHa creHa. [lo Bpeme Ha [IbpBOTO OBATapcKo LAPCTBO,
KpENOCTTa € YyTBbPXK/1aBa KaTO Ba)KEH BOCHEH LIEHTHP, a
Hal-TOJIEMHUAT HEUH pa3lBET € Oui 1o Bpeme Ha Broporo
OBArapcko apcTBo.

UerBbpTHAT pe3epBar B obsactra € HarmonamHusT
HCTOPUKO-apXE0JIOTHUYECKH pesepsar L lncka“,
IpeJCTaBIsIBalll OCTAaHKUTE OT IbpBaTa ObJarapcka
CTONMILA, OOSIBEH 3a apXeoJIOTMYeCKH IaMETHUK Ha
KYJITypara ¢ HallUOHAJIHO 3HAUYEHHUE.

3akiaouenue

3ap0I[I/IJ'IOTO Cce JBUKCHUC 3a HU3JIUpBAHC,
CbXpaHABaHC MW OIIa3BAaHC Ha 3alla3€HUTEC IMHUCMCHHU U
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BEIIIECTBEHU NaMETHUIM, ciel Bb3paxnaHero, 3amoysa
U3MpBaHE HA JOKYMEHTH Ha Objirapckara Jbp)KaBa H
HEeHUTE BiajgeTenM B ATOHCKUTE MAaHACTUPH, KaTo
BaXHO 3HAYEHME 3a KOOPJIMHHUPAHE Ha JEHHOCTUTE MMa
beirapckoro  KHIKOBHO  JIpy’kecTBO B bpawnina,
Ch3/a/IEHO npe3 1869 I. IIpomsiHata B
3aKOHOJIATEJICTBOTO OT Kpas Ha XIX Bek, CTUMylIupa
IIPOYYBAHETO HA PAa3JIMYHU JABWXKMUMHU U HEABHKHUMU
KyJATYpHH LIEHHOCTH, KaTo CbILIECTBEH IPUHOC B
M3y4aBaHETO Ha cTapuHuTe wuma 1pod. Aranac
Nmmpkos. Cpen  mbpBUTE  BB3POXKICHIH, KOWUTO
u3nupBar Obarapcku crapuHu € Bacun Anpusos.
JleliHocTTa My Imosara OCHOBUTE Ha MY3€HHOTO JI€llo,
BB3HUKHAIIO IIpe3 50-te ronuuu Ha XIX B. 3a Hayaso Ha
cbOMpaHeTO Ha OBIrapcKO MCTOPUUYECKO HACIEICTBO CE
CMsiTa €KCKyp3us Ha y4eHHIM oT yuuiuiiero B Illymen
npe3 1857 r. 1o pyuHuTe Ha CPeTHOBEKOBHATA CTOJHMLA
[IpecnaB, BOJIEHU OT CBOSI YUUTEN BUJIHUS Bb3POXKIEHCKU
neer; Caa JloOporutoaHu.

B o6nact Ilymen ca pa3mosioxeHH e€aHU OT
pa3sHooOpa3HUTe W OoraTH aHTPONOIeHHU PECYpCH Karo
[IlymeHcka KpemocT, NaMETHUKBT ,,Cb3marenu Ha
mbpBaTa ObATapcka IbpikaBa‘, MalapCKUSAT KOHHUK,
TomOyn mxamus w ome  MHOro napyru. Cropen
HanuoHanHuss WMHCTUTYT 3a HEIBWXKMMO KYJITYPHO
HACJIEICTBO Ha TEpUTOpHUATAa Ha 00JacTTa ce€ HamHpaT
629 nexnapupaHu U OOSBEHU 3a HEABWKUMH KYJITYpHO-
MCTOPUYECKH LEHHOCTHU, KaTo OT TAX | € ChC CBETOBHO
3HaueHue, a 147 ¢ HanuoHaNHO, cpeA KOMTO ca U 4
KyITypHU pe3epBata. B olOmactra ce Hamupa u
,, COUHCMBEHUAN 8 PEeSUOHA NAMEMHUK CbC CBEMOBHO
3Hauenue — Maoapckusam KOHHUK, 6KIIOYEH 8 CHUCHKA HA
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IOHECKO 3a CsemogHOmMO KyimypHO U NPUPOOHO
nacneocmeo “ (Sabrieva, Vasileva, 2020: 284).

KynrypHo-ucropudyeckoto HacineactBo Ha lllymen
CE ChCTOM | OT HE TOJIKOBA U3BECTHH U MTPOYUEHU OOEKTH
KaTo TPAKUMCKUAT KOMIUIEKC 1mpu c¢. VBaHCKH,
CpPEIHOBEKOBHUAT MaHactup ,,CB. IlanTenelimon®,
Hamupail ce B MectHocTTa IlaTneiina kpaii Benuku
[IpecnaB, BB3POKACHCKUTE ILBPKBU U KWIMAHUTE
yuunuina BbB Bennno, SlukoBo, Bepouia, HoBu nazap u
JMBIA10BO, CKQJIHMUTE MaHACTUpH B cenata XaH Kpym u
OcMmap, nepramuiapure kpaih Ilnmcka, cemata 3naTHa
HuBa, [lapes Opox u ap.

W3Boan, kouto MoraT aa ObaaT GopMyaupaHd Ha
0asa aHanm3a, ca:

e Hawanoro Ha MmyseiHOTO neno B bwarapus ce
roJiara o BpeMeTo Ha Bw3paxaaHeTo, cMATaH 3a Haii-
JYXOBHUS TMIEpHOJ] Ha ObIrapure.

e OcHoBa Ha My3€IHOTO JIeJI0 ca YUTaJInIIaTa.

e [llyMeH U peruoHbT ca c 0Ooraro KyJaTypHO-
HUCTOPUYECKO HACJIEACTBO, Karo ITbPBHUTE CIEIH Ce
OTHAacAT KbM II€pHOJA Ha CTapOKaMEHHaTa eIoxa,
nocjeaBaH OT KaMEHHO-MeJlHara U OpoH3oBaTta. EnHa
oT Hau-crapure crpagu B Illymen e be3ucrensr,
NIPEACTABIISIBALL OpPWUIMHAIHA TBHPrOBCKAa M CKJIA0BA
crpaga ot XVI B. CuMBOn Ha Bwp3paxnanero € u
W3IATHAaTaTa 4YaCOBHHMKOBA KyJla B Tpaja, CMsTaHa 3a
€/IHa OT Hal-CTapuTe MO OBIATapCKUTE 3€MH.

e Hagajoro Ha MNPOCBETHOTO JEIO B
boearapust e mocraeno ot Hapomgno wurtanumie ,,/{loOpu
Boiinukos* B lllymen, 3aenHo ¢ untanumiara B CBUIOB
u Jlom. IToctpoeno npe3 1856 r. ot Casa [lobpormonnu,
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B uurtamuuiero B lllymeH € mocTtaBeHO HayajioTo Ha
ObArapckus TeaTsbp.

e JlokazarencTBa 3a  CBh3/IaBaHETO  Ha
JercTBano Apxeosoruyecko aApyxectso B lllymen ca ot
1902 r., eqHa OT OCHOBHHTEC 3aJaud Ha KOCTO ¢ Omia
ch3naBaHe Ha OKpbKEH My3eil B rpaja, B KOUTO My3eil
na Obp1aT ceOpanu Bcuuku crapunu ot Lllymen u paiiona,
KOSITO 3agaya € wu3nbiaHeHa npe3 1904 r. Cren
Ch3J]aBAaHETO Ha MY3€s, MHTEPEChT Ha TIPAKIAHUTE €
rojiiM, Karo IIYMEHIM [OCTENEHHO 3aloyBar Jia
npeasiaraT MOHETH, KHUTH, HOCUU U JIPYTH MPEAMETH 32
My3eiiHaTa coupka.

e  Ennu ot Hai-kynToBute crpaau B lllymen
ca IIpaBocnaBen xpam ,,CB. Bb3necenue I'ocriompne u
BMuK. ['eopru®, Xpawm ,,CB. npopok Mnua“, apMmeHckara
bpkBa ,,CB. ActBaaBud u TomOyn Jl>xaMus, KOsTO €
CMsTaHa 3a BTOpaTa IO TrojeMuHa Ha baikaHckus
MOJIyOCTPOB.

e B Omuskara okomHoct Ha Illymen ca
pasnojOkKEeHW eAHM OT pa3HooOpasHHTE U OoraTu
aHTponoreHHu pecypcu karo Illymencka kpenocr,
namMeTHuKbT ,,Ch3gaTenu Ha MbpBaTa ObIrapcka
IbpkaBa‘“, MagapCKusIT KOHHUK U Jp.
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